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اخوء | 
لجزء السابع عشر 


ححات - حفيد 


۳۳ ۳ و مسو ے 
» وما کال ألْمؤمنون لينفرواً کا فة رن کل 
م۳ سورع > رح م و د م کے و و ۵ مق و 


فرفة منهم طا يفة ليتفقهوا فى آلدین ولينذروأ فومهم 


م رسع ماس وتان سیر ق م 


5 رم لهم رون 


( سورة التوبة آية ۱۲۲) 


« من يرد الله به خيرا يفقهه في الدين » 


( أخرجه البخاري ومسلم ) 


۶ 2 ها" ۱ 
ره )| 
4 
: رل 


وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية ‏ الكويت 


الطبعة الثانتیمه 
۰ ۱۶۱ ه ہے م 
طیاعَ2 ذ ات السّلاسل_الکویت 


ص. ب ۱۳ وزارة الاوقاف والشئون الاسلامگه الکویبت 


۱ 


وهاه ع SESE‏ عا ا عضا ف موه ونا اه فالا وجوه يواغ 8 و ها ۳[ 


بعض الفقهاء بأنه مايستر الر 5 والصدغين أو 


العنق , ۱) 
والفرق بين الحجاب والضیار أن احجاب 


ساترعام لجسم المرأةء أما ا ار فهوفي الجملة 


ماتستر به المرأة رأسها 8 


النقاب ١‏ 
۳ - النقاب ‏ بکسر النون - ماتنتقب به المرأةء 
يقال انتقبت المرأة وتنقبت غطت وجهها 
بالنقان , 9) 

والفرق بين الحجاب والنقاب. أن الحجاب 
ساتر عام » أما النقاب فساتر لوجه المرأة فقط . 


الحكم الا جالي : 
ء - للفظ الحجاب إطلاقان : 

أحدهها : استعاله في احسیات وهو الجسم 
الذي يحول بين شيئين . 

والشاني : استعاله في المعاني. وهو الأمر 


. المعنوي الذي يحول دون الوصول إلى 


المطلوب . 
وتختلف أحكامه 5 كل ذلك باختلاف 


._(ل»اللصباح المنير والقاموس المحيط ولسان العرب» والفردات 


للراغب وكفاية الطالب الرباني ۰۱۵۱/۱ والجموع 
۱۳۱/۳ 
[فة القاموس المحيط والمصباح المنير ولسان العرب . ور 


ا جل ل ا ا ا 00 


آولا : استعماله في احسیات. ومن ذلك مايل : 
۱ - الحجاب بالنسبة للعورة: 

ه - اتفق الفقهاء على وجوب حجب عورة المرأة 
والرجل البالغين بسترها عن نظر الغير الذي لا 


يحل له النظر إليها. 


- وعورة المرأة التي يجب عليها حجبها عن 
الأجنبي هي في الجملة جميع جسدها عدا الوجه 
والکفین. وهي بالنسبة للمحرم من الرجال 
ماعدا الوجه والرأس والعنق والذراع » قال 
الحنفية: وماعدا الصدر والساقین وقال 
الشافعية : ماعدا مابين السرة والركبة» وبالنسبة 
لها من النساء مابين السرة والركبة . 

وعورة الرجل التي يجب حجبها عن الغير 
هي مابين السرة والركبة مع الاختلاف في حجب 
الفخذ. وهذا في الجملة. 

وينظر تفصيل ذلك في مصطلح : (عورة) . 

والدليل على وجوب حجب العورة عمن 
لا بجحل له النظر إليها قوله تعالى : لإقل 
للمؤمنين يغضوا من أبصارهم ويحفظوا فروجهم 
ذلك أزكى لهم إن الله خبيربا یصنعون» وقل 
للمؤمنات يغضضن من أبصارهن ويحفظن 
فروجهن ولا يبدين زينتهن إلا ماظهر 
مها . . . الآية. 


٠‏ وقول النبي ب لاسیاء : «يا أسماء إن المرأة إذا 


(۱) سورة النور ۳۰ 


ب كك 


IIPS ONEROUS CEVA 6 ع أ جرف‎ ESSE 


التعريف : 


١ :‏ الحجاب في اللغة: الست وهو مصدر یقال ۱ 


سرب وقد احتجب وتحجب إذا اكتن من وراء 


واحجاب اسم ما احتجب به » وكل ما حال 


واحجاب كل ما یسترالطلوب ویمنع من 


الوصول إليه کالستر والبواب: والجسم والعجز | 


والعصية . 


وقوله تعالی: لومن بیننا وبينك 
حجاب۰4 ۱ معناه : ومن بیننا وبينك حاجز في 
النحلة والدین . 


والأصل في الحجاب أنه جسم حائل بين 


وقد استعمل في المعاني. فقيل: العجز 


(۱) سوزة فصلت/ ه 


ا ا ا ا 


حجاب بين الانسان ومراده» والمعصية حجات 


تين الخد ووك 


ولا خرج استعال الفقهاء لهذا اللفظ عن 
معناه اللغوي الذي هو الستر وا حیلولة . 9) 


وا اجب يأتي بمعنی المانع» ويأتي بمعنی 
العظم الذي فوق العین بلحمه وشعره . وینظر 
مایتصل با من أحكام في مصطلح : 
(حاجب) . 


الألفاظ ذات الصلة : 

الخمار : 

۲ - الخبار من الخمر وأصله الست ومنه قول 
النبي ول : «خروا آنيتكم»”" وکل ما يسترشيئا 
فهو خاره . 


لکن الخمار صار في التعارف اسم لا تخطي به 
المرأة رأسها . 


ولا يخرج المعنى الاصط لاحي للخارفي 
بعض الاطلاقات عن المعنى اللغوي ويعرفه 


(۱) لسان العسرب. والصباح المنير» والكليات للكفوي 
والتعریفات للجرجان . 

(۲) فتح القدیر 41۳/٩‏ ونشر دار إحياء التراث, وقليوبي ش 
۳ وروضة الطالبین ۰۵4/۸ وكشاف القناع 
14۲-۱ وشرح غریب الهذب لابن بطال ۲۷/۲ 

(۳) حديث: «خسروا آنیتکم». أخرجه البخاري (الفتح 
۰ ط السلفیة) من حدیث جابر بن عبدالله . 


ابي ل ا اح لح حل ۳ 


كشفها للحاجة والضرورة كالتداوي والختان 
والشهادة وغير ذلك )٩(‏ 

فعن عطية القرظي قال: كنت من سبي بني 
قريظة» فكانوا ينظرون». فمن أنبت الشعر 


يننت 9) 
وفي كل ماسبق تفصيل ينظر في مصطلح : 
(عورة). 


الاحتجاب أثناء قضاء الحاجة : 
5 - يستحب لقاضي الحاجة في الفضاء أن 
يستترعن أعين الناس بحيث لا يرى جسمه . 
أما بالنسبة للعورة فيجب حجبها. فان وجد 
حائطا أوكثيبا آوشجرة استتربه» وان لم يجد 
شيئا أبعد حتى لا يراه أحد. ”لما روي عن 


۲۷۲۰-۲۷۱ /۱ البدائع ۱۱۸/۰ إلى ۰۱۲ وابن عابدين‎ )١( 
وه/ ۲۳۸-۲۳۰ وأشباه ابن نجيم ص۳۲۳ وحاشية‎ 
الدسوقي ۰۲۱۳/۱ :۲۱۵-۲۱ وجواهر الإكليل‎ 
وقليسوبي‎ ۱٩۱ وب اية الحتاج 184/5 إلى‎ ۱ 
۳۰/۲ ومغني الحتاج ۱۳۱۰۱۲۸/۳ والهذب‎ ۱۳۷/۰ 
والمغني ۹ ۵۰ ۰6۷۸/۱ وشرح منتهی‎ 
۲۸ ۱۹/۸ الإرادات ۳/ 4 - ۷ والإنصاف‎ 

(۲) حدیث عطية القسرظي قال: كنت من سبی بني قريظة» 

فکانوا ....» آخرجه آبوداود (4/ ۵۱ - تحقیق عزت 
عبيد دعاس) والترمذي (۳/ ١46‏ ط الحلبي) وصححه . 

(۳) الاسوقي ٠١5/١‏ والهذب ۳۳/۱ والغني ۱۱۳/۱ - 
۱14 


وفهفيووءة مم ينين ووء روان و وم ون ةنو مونو و نر م هفقومو ون فو مدر ورور ون ووو نمم رن 


النبي 6 أنه قال: من أتى الخائط فليستش . 


فإن لم يجد إلا أن يجمع كثيبا من الرمل 


فلیستدبره»() وهذا في الجملة وينظر تفصيل 
ذلك في (استنجاء) . 


الحجاب الذي يمنع الاقتداء بالإمام في 
الصلاة: 
- من شرائط الاقتداء أن لا يحول بين المأموم 
والامام مايمنع متابعته. فإن كان بين الإمام 
والمأموم جدارلا باب فیه. آوکان بینب| باب 
مغلق يحول من المتابعة لم يصح الاقتدای لقول 
عائشة رضي الله تعالی عنها لنساء كن یصلین 
في حجرتها : لا تصلین بصلاة الامام فانکن د دونه 
في حجاب . ۳ وهذا في الجملة. 

وینظر ذلك في (اقتداء). 


- الطلاق من وراء حجاب : 
۸ من خاطب زوجته بالطلاق وهویظنها أجنبية 
بأن كانت في ظلمتة. آومن وراء حجاب وقع 
الطلاق. كا جاء في مغني الحتاج» لأنه أتى 
باللفظ عن قصد واختیار وعدم رضاه بوقوعه 


Ca E 
حدیث أبي هريرة» وأعله ابن حجر بجهالة أحد رواته كا‎ 
. في التلخيص (۱/ ۱۰۳ - ط شركة الطباعة الفنية)‎ 

(۲) ال ذب ۰۱۰۷/۱ ومغني المحتاج ۰۲5۱/۱ وكشاف 
القناع 14۱/۱ - 1٩4۲‏ والبدائع ۱66/۱ 


۳ 


tene asena‏ وه و وم وم موم موه مهم وم موه 


لح لف هك أن يرى منبا الا هذا 
وهذا». وأشار الى وجهه وكفيه ۲۷ 

وقوله كل بالنسبة للرجال: «عورة الرجل 
ماین سرته إلى ركبته» ووجوب حجب العورة 
ان | ب بتحقق با يحول بين الناظر ولون البشرة أو 
حجم الأعضاء . 


۱ وک| يجب حجب العورة عن نظر الغير فإنه 
یستحب ‏ وقیل يجب حجبها في الخلوة حیاء 


. من الله تعالى . 
هذا مع مراعاة أنه لا حجاب بين الرجل 
وزوجته . 


فعن بهزبن حكيم بن معاوية عن أبيه عن 
جده قال : قلت : یارسول الله : عوراتنا مانأتي 
منباومانذر؟ قال: احفظ عورتك إلا من 
زوجتك آوما ملكت يمينك. قال : قلت 
یارسول الله : إذا كان القوم بعضهم في بعض؟ 


(۱) حدیث : «يا أس)ء: إن المرأة إذا بلغت المحيض لم 
يصلح . . .» آخرجه أبوداود (4/ ۳۵۸ - تحقیق عزت عبيد 
دعاس) من طريق خالد بن دريك عن عائشة به . وقال 
أبوداود: «هذا مرسل. خالد بن دريك لم يدرك عائشة 
رضي الله عنها . 

(۲) حديث : «عورة الرجل ما بين سرته إلى رکبته» أورده ابن 
حجر في التلخيص (۱/ ۲۷۹ - ط شركة الطباعة الفنية) 
وعزاه إلى اطسارث بن أبي أسامة في مسنده من حديث أبي 
سعید. ثم قال : «وفيه شيخ الحارث : داود بن الحبر رواه 
عن عباد بن كثير عن أبي عبدالله الشامي عن عطاء عنه. 
وهو سلسلة ضعفاء». : 


عع نه عا ب رج هع ع عي لجيه وق ميا عا ها EAD ESE‏ عا 8ع لا عابو واه وا ع اواج اه 68618" 


قال: إن استطعت أن لا پرینها أحد فلا يرينهاء 
قال: قلت يارسول الله إذا كان أحدنا خاليا؟ 
قال : الله أحق أن يستحيا منه من الناس» .^ 
. والصغيرة إن كانت بسنت سبع سنین إلى 
تسم فعورتها التي يجب حجبها هي ما بين السرة 
والركبة» وان كانت أقل من سبع سنین فلا 
حكم لعورتهاء وهذا كا يقول الحنابلة . 

كا أنه يجب على المرأة أن تحتجب من 
الراهق الذي يميز بين العورة وغیرها وهذا في 
الل 

فان كان صغیرا لا يميزبين ن العورة وغيرها 
فلا بأس من ع إبداء الزينة له لقوله تعالی : لوقل 
للمزمنات يغضضن من أبصارهن وحفظن Ù‏ 
فروجهن ولا يبدين زینتهن الا ما ظهرمنبا 
وليضربن بخمرهن على جیوپن ولا يبدين 
زينتهن إلا لبعولتهن أو ابائهن أو آباء بعولتهن أو 
أبنائهن أوأبناء بعولتهن أوإخوانهن أوبني 
إخوانهن أو بني أخواتين ۱ 
آیمانهن أو التابعين غير أولي الإربة من الرجال أو 
الطفل الذين لم يظهروا على عورات 
النساء» . © 

ويستثنى من وجوب حجب العورة إباحة 


(۱) حديث: «احفظ عورتك إلا من زوجتك أوما ملكت 
يمينك» أخرجه أبوداود /٤(‏ ۳۰6 - تحقیق عزت عبيد 
دعاس) والترمذي (ه/ 44 ط الحلبي) وحسنه الترمذي. 

(۲) سورة النور / ۳۱ 


سلا 


و ففف فو مودو وومةه ره و موه را ۰۰پسپسب-سسسِِ««: 


لظنه أنه لا يقع لا أثرله خط ظلنه» وقال النووي ۱ 


ف الروضة : تطلق عند الأصحاب» وفيه احتهال 
لامام الحرمين7" وهذا في الحملة . 


" وينظر تفصيل ذلك في (طلاق) . 


۵ - احتجاب القاضى : 

٩‏ لا يجوزللقاضي أن يحتجب عن الناس من 
غیرعذرالا في آوقات استراحته لا روي أن 
النبي كك قال : من ولي من أمر الناس شیثا 


فاحصتجب دون خلتهم وحاجتهم وفاقتهم 


احتجب الله دون خلته وفاقته وحاجته وفقره : 0 


وکره الشافعية والحنابلة أن يتخذ القاضى 
حاجباء لأن حاجبه رب قدم المتأخر وأخر 


التقدم فان دعت حاجة إلى ذلك اتخذ أمينا. 


بعيدا من الطمع . 


وأجاز المالكية والحنفية أن يتخذ القاضي ٠‏ 


حاجبا لمنع دخول من لا حاجة له وتأخيرمن 
جاء بعد حتى یفرغ السابق من قضيته . 


(۱) مغني الحتاج ۳ والروضة ۵/۸ 

(۲) حدیث : «من ولی من أمر الناس شیشا فاختجب 
دود . . .» آخرجه آبوداود (۳/ ۳۵۷ - تحقیق عزت عبید 
دعاس) والحاكم /٤(‏ 44 -ط داثرة العارف العثمانية) من 
حديث أبي مريم الأزدي. واللفظ للحاکم. وقد صححه 
ووافقه الذهبي . 


. ينظرفي جميع المصالح فتدعوه الحاجة إلى آن, 


يجعل لكل مصلحة وقتا لا يدخل فيه أحد . © 


: الشهادة بالسماع من وراء حجاب‎ - ٩ 
مدرك العلم الذي تقع به الشهادة الرژية‎ - ۰ 
والسياع والرؤية تكون في الشهود عليه من‎ 
الأفعال كالجناية والغصب والزنى والسرقة‎ 
وإن كان المشهود عليه من العقود فقد اختلف‎ 
الفقهاء هل لابد من الرؤية والسماع؟ أم يكفي‎ 
السماع فقط؟ فعند الحنفية والمالكية والحنابلة‎ 
يكفي الساع إذا غرف القائل وتحقق أنه كلامه‎ 
جاء في فتح القدير: لوسمع من وراء حجاب‎ 
كثيف لا يشف من ورائه لا يجوزله أن يشهد.‎ 
ولوشهد وفسره للقاضي بأن قال: سمعته باع‎ 
ول أرشخصه حين تكلم لا يقبله. لأن النغمة‎ 
تشبه النغمةء إلا إذا أحاط بعلم ذلك لان‎ 
لسوغ هوالعلم غبرآن رؤيته متكلما بالعقد‎ 
طريق العلم » فإذا فرض تحقق طريق آخرجازه‎ 
وذلك بأن يكون دخل البيت فراه فيه وعلم أنه‎ 
ليس به أحد غيره ولا منفذ غير الباب. وهوقد‎ 
جلس عليه وسمع الإقرار أو البيع » فإنه حينئذ‎ 
۲۹۵ ۲۹٤-۲۹۳/۲ الدسوقي ۰۱۳۸/4 والهذب‎ )۱( 


ونهاية الحتاج ۱۸ ۱ وکشاف القناع ۳۱۳/۹ والغني 
۸ 22 


سس 


وم و مهو یووم و و رهم نا في ةو م هو وم وه وم مهم وم موم مه دم وم موه 


يجوزله الشهادة عليه بیا سمع. لأنه حصل به 
العلم في هذه الصورة . © 

أما عند الشافعية فلابد من الرؤية مع السماع 
وهذا في اخملة. 

كما أنه لا يجوز أن يشهد انسان على منتقبة 
ووصفها لتتعين لأداء الشهادة عليها وذلك لا 
يكون مع الانتقاب.” وهذا في الجملة . 
وتفصيل ذلك في (شهادة) . 

وينظر تفصيل ما تقبل فيه الشهادة بالسماع في 
معطم وا 


ثانيا : استعمال الحجات في المعاني : 
١‏ يستعمل لفظ الحجاب مجازا في المعاني 
وذلك كا جاء في حديث معاذ بن جبل لا بعثه 
النبي بها إلى اليمن وقال له : «. . . . واتق 
دعوة المظلوم فإنه ليس بينه وبين الله 
حجات» ° 

قال ابن حجر: قوله (حجاب) أي ليس لما 


(۱) فتح القدير 557/5» ونشر دار إحياء التراث. والدسوقي 
۶ - ۱۹ وابن عابدين ۰۳۷۳/4 والمغني ۱۵۸/٩‏ 
۱6۹ 

(۲) ابن عابدين ۳۷۳/6 والدسوقي ۰۱۹4/4 ومغني 
الحتاج ۶6 - ۰44۷ والمغني ۹ - ۱۲۰ 

(۳) حدیث: «اتق دعسوة الظلوم . . . .» آخرجه البخاري 
(الفتح ۳۵۷/۳ - ط السلفية) من حدیث عبدالله بن 
عباس . 


صارف یصرفها ولا مان والراد أنها مقبولة وان 
كان عاصياء ولیس الراد أن لله تعالی حجابا 
محجبه عن الناس» وقال الطيبي : لیس بينها 


" وبين الله حجاب تعلیل للاتقاء وتمثيل للدعاء 


کمن یقصد دار السلطان متظلا فلا حجب .° 


وقال الحافظ العلائي : الراد با اجب 
واحجاب نفي عدم إجابة دعاء الظلوم ثم 
استعار الحجاب للرد. فکان نفیه دلیلا على 
ثبوت الإجابة» والتعبير بنفي الحجاب آبلغ من . 
التعبیر بالقبول لأن الحجاب من شأنه المنع من 
الوصول إلى القصود فاستعیر نفیه لعدم النع . 

ومن ذلك آیضا قوله كَل : «ما منکم من أحد 


. إلا سیکلمه ربه ليس بينه وبینه ترجمان ولا 


حجاب محجبه» . 9) 


؟ ‏ الحجب في الميراث : 
۲ الحتجب قي الميراث معناه شرعا: هنع من 
قام به سبب الارث بالكلية أومن أوفر حظيه. 
ويسمى الأول حجب حرمان. والثاني حجب 
نقصان. 00 

حب رن زان حا رمف 
ويسمى منعا كالقتل والرق. ويمكن دخوله 


(۱) فتح الباري ۳/ ۳6۷ - ۳9۹ - ۳5۰ 

(۲) حدیث: «ما منکم من أحد إلا سیکلمه ربه لیس بينه وبینه 
ترجمان . . .» آخرجه البخاري (الفتح 4۲۳/۱۳ - ط 
السلفیة) من حديث عدي بن حاتم . 


۱۰ 


و ا و موی وم وی موه یووم یو موم ل وم 


على جميع الورئة . وحجب بالشخص أو 
الاستغراق. 3 لأبوين أولأب يحجبه الأب 
والابن وابن الابن 

وحجب النقصان كحجب الولد الزوج من 
النصف إلى الربع ,۱ 

وتفصيل ذلك ينظر في (إرث ‏ حاجب) . 


(۱) مغني المحتاج ۱۱/۳ 


هفرعي ةو همم موم موم مهم ةنوم مه موه يه هه هو و و وم موه موه 


۱ - الحجازلغة من الحجز. وهوالفصل بين 
الشیئین . قال الازهري : الحجز أن حجزبین 
متقاتلین والحجاز الاسم وکذا الحاجز, قال الله 


تعالی : #وجعل بين البحرين حاجزا 4(" أي 


حجازا بين ماء ملح وماء عذب لا ختلطان 
وذلك احجاز قدرة ايش 9) ۱ 
بين أرض 0 
واحجاز البلد العروف» سمي بذلك من 
الحجز الذي هوالفصل بين الشيئين » قيل : لأنه 
فصل بين الغور (أي تهامة) والشام والبادية . 
وقيل : لأنه فصل بين تهامة ونجد. وقال ٠‏ 
الأزهري : سمي حجازا لأن الحرار حجزت بينه 
وبين عالية نجد. ° 
- وقد اختلفت عبارات اللغوين في بيان ما 


(۱) سورة النمل / 1۱ 
(۲) لسان العرب (حجر) . 
(۳) لسان العرب أيضا (حجز) . 


اا 


موم و یووم و وم موه وم ويه هو وم هوجو و هو اواو وزو 


يدخل تحت اسم احجازوبیان حدوده فقال 
ياقوت الحموي: الحجاز ابحبل الممتد الذي 
حال بين الغور غورتهامت ونجد. ثم نقل عن 
الأصمعي الحجازمن تخوم صنعاء من العبلاء 
وتبالة إلى تخوم الشام . وقريب منه قول هشام 
الكلبي إن جبل السسراة من قعرة اليمن إلى 
أطراف بوادي الشام سمته العرب حجازاء 
فصار ما خلفه إلى سیف البحرغور امةة وما 
دونه في شرقیه إلى أطراف العراق والسماوة 
نجدا. والجبل نفسه وهوسراته وما احتجز به في 
شرقيه من الجبال وانحاز إلى ناحية فيه هو 
الحجاز. )۱( 

وأمافي اصطلاح الفقهاء وخاصة عند 
الشافعية والحنابلة الذين قصروا حكم جزيرة 
العرب الوارد في الحديث,. فبيان مرادهم 
با حجاز كايلٍ : 

قال الشافعي : والحجازمكة والدينة والي‌امة 
ومحاليفها كلها. ثم قال: «ولا يتبين أن يمنعوا 
ركوب بحر الحجازء ويمنعون من المقام في 
سواحله» وكذلك إن كانت في بحر الحجاز 
جزائر وجبال تسكن منعوا من سكناها لأنها من 


أرض الحجان . اهل9) 

(۱) معجم البلدان - حجاز 

(۲) الأم للشافعي ۰۱۷۷/6 ۱۷۸ القاهرة. مكتبة الکلیات 
الأزهرية . 


و كت قوق وأو ركهم يدوه م ع فح سوه # اله وق ع ی ی a hh‏ 


وذكرفي النباج وشرحه من مدن الحجاز 
وقراه: مكة والمدينة واليمامة وقراها كالطائف 

2 ۳۹ 2 5 
ووج وجدة والينبع وخیس (وأضاف عميرة 
الرلسی فدكا). 

وقال الشافعية : إن الکافریمنع من الإقامة 
بجزاثر بحر ا حجاز ول وکانت خراباء ومن 
الاقامة في بحر في الحجاز ولوفي سفينة . وفسر 
القليوبى اليمامة بأنها البلد التي كان فيها 
مسيلمة» والتي سميت باسمها زرقاء اليمامة .. 
وهذا یقتضی أن الحجاز عند الشافعية ‏ وعند 
الحنابلة كا يأتي ‏ يشمل ماهوشرقي جبال 
الحجاز حتی الي‌امة وقراها وهی منطقة الرياض 
الآن "۲ أو ما كان یسمی قدیا العرض أو 


العارض"( وهي بعض العروض. جاء في 


: العروض اليمامة والبحرین 


ولیست البحرین وقاعدتها هجر من 


" الحجاز © 


وكذلك فسره الحنابلة : فإنهم عندما تعرضوا 


لما يمنع الکفارمن سكناه بينوا أن المراد بجزيرة 


العرب في الحديث (الحجاز) . جاء في الغني : 


(۱) شرح النهاج وحاشية القليوبي 4/ 57١‏ 
(۲) لسان العرب - عرض 

(۳) معجم البلدان (الحجاز). . 

)٤(‏ المسالك والمالك للاصطخري ص۱۹ 


كاد 


رميوع فو واو م و LE‏ وويوجوه وبع نايج واه اه ميهج اماع فاه 8 وا وان بو 0 ۱ 


قال آهد. في حديث «أخرجوا المشركين من 


جزيرة العرب» : ۲ جزيرة العرب المدينة وما ' 


والاهاء قال ابن قدامة: يعني أن الممنوع من 
سکنی الکفار الدينة وما والاها وهو مکة والي‌امة 


وخيبر والینبع وفدك وغالیفها وما والاها . وجاء 


في کلامه ما يدل على أن تيماء وفید! ونحوهما لا 
يمنع أهل الذمة من سکناها وکذلك الیمن 
ونجران وتیماء وفید من بلاد طبی ء. 0) 

وجاء في مطالب أولي الى : یمنع أهل 
الذمة من الاقامة بالحجاز. وهوما حجزبین 
تهامة ونجد. والحجناز كالمدينة والييامة وخیبر 


والینبع وفدك وقراهاء وفدك قرية بینها وبين ٠‏ 


الدينة یومان . وقال ابن تيمية: ومن الحجاز 
تبوك ونحوهاء وما دون النحنی وهوعقبة 
الصوان يعتبرمن الشام کمعان . 0) 


الأحكام الشرعية التعلقة بالحجاز: 


- الاحکام الشرعية المتعلقة بجزيرة العرب 
ومنها الحجاز ترجع أساسا إلى أربعة أحكام : 
الأول : أنها لا يسكنها غير السلمین. 


(۱) حدیث : «أخرجوا المثسركين من جزيرة العرب» أخرجه 

۱ البخاري (الفتح 71١/5‏ ط السلفية) ومسبلم (۳/ ۱۲۵۸ 
-ط الحلبي) من حديث عبدالله بن عباس . 

( المغني لابن قدامة ۰0۳۰/۸ وكشاف القناع ۳9/۳ - 
۷ 

(۳) مطالب أولي النہی ۰1۱6/۲ والفروع ۲۷۹/۶ 


دببپب- ۰ 


والثانی : آنها لا یدفن ها آحد من غبر 
. السلمین. ۱ 

والثالث : أنها لا یبقی ما دار عبادة لغبر 
المسلمين: 

والرابع : نبا زكوية كلها لا يوعد من آرضها 


وقد ذكر ذلك وأدلته وتفصيله والخلاف فيه 
تحت عنوان (أرض العرب) لكن المراد هنا بيان 
أن أرض العرب نوعان : 
الأول : ما اتفق فيه الفقهاء على أنه مراد بأرض ۱ 
العرب الواردة أحكامها ف الأحادیث» فتنطبق 
عليه الأحكام المذكورة إجماعاء وهو أرض 
الحجاز. 

والشاني : ما اختلف في أنه مراد بالأحاديث . 
الواردة في شأن أرض العرب وهوما عدا آرض 
الحجاز, کالبحرین. والیمن وما وراء جبال 
طيىء إلى حدود العراق. فالحنفية والمالكية 
يرون أنها مرادة بالأحاديث الواردة وتنطبق عليها 
أحكامها. والشافعية والحنابلة يرون أنها غير 
مرادة ولا تنطبق عليها تلك الأحكام . 0) 

وانظر للتفصيل مصطلح : (أرض العرب) . 


(۱) جواهر الإكليل 1 وفتح القدیر ط بولاق ۳۷۹/۶ 


تس ۱۳ بت 


. الحجامة : مأخوذة من الحجم أي المص‎ ١ 
. يقال: حجم الصبی ثدي أمه إذا مصه‎ 

والحجام المصاص. والحجامة صناعته 
والمحجم يطلق على الآلة التي يجمع فيها الدم 
وعلی مشرط الحجاه”) فعن ابن عباس : 
«الشفاء في ثلاث شربة عسل وشرطة محجم وكية 
نارم ) 

والحجامة 5 كلام الفقهاء فیدت عند 
البعض بإخراج الدم من القفا بواسطة المص 
بعد الشرط بالحجم لا بالفصد . ("وذکر الزرقاني 
أن الحجامة لا تختص بالقفا بل تكون من سائر 
البدن. ‏ وإلى هذا ذهب الخطابي . 


)١(‏ لسان العرب مادة: (حجم). 
(۲) حديث: «الشفاء في ثلاث : شربة عسل. وشرطة 
۱ . . . .» أخرجه البخاري (الفتح ۱۳٩/۱۰‏ ط السلفية) 
من حدیث ابن عباس رضي الله عنهیا مرفوعا . 
(۳) إكمال الاکیال ۲۹۵/6 
(6) الزرقاني على الموطأ ۲ وفتح الباري ۲46/۱۲ 


مو ورج افده بونج هماه أده TERRE ANOR REE‏ ی 


الألفاظ ذات الصلة : 
أ الفصد : 
۲ فصد يفصد فصدا وفصادا: شق العرق 
لاخراج الدم . وفصد الناقة شق عرقها 
لیستخرج منه الدم ف 

فالفصد والحجامة مجتمعان في أن كلا منهعا 
إخراج للدم ويفترقان في أن الفصد شق 
العرق» والحجامة مص الدم بعد الشرط . 


الحكم التكليفي : 
“ - التداوي بالحجامة مندوب إليه» وورد في 
ذلك عدة أحاديث عن النبي يل منبا قوله : 
«خیرما تداويتم به الخجامة» ومنها قوله : «خير 
الدواء الحجامة». © 

ومنپباما رواه الشيخان: «إن كان في شي ء 
من أدويتكم خيرففي شرطة محجم» أوشربة 
عسل. أولذعة بنارتوافق الدای وما أحب 
أن أكتوي » امن 


(۱) لسان العرب وتاج العروس مادة: (فصد). 

(۲) حدیث : «خيرما تداویتم به الحجامة وحدیث : «خر 
الدواء احجامة» آخرجه أحمد (۳/ ۱۰۷ ط اخليي) 
وأخرجه البخاري (الفتح ۰ طالسلفية) بلفظ : 
إن أمثل ما تداویتم به الحجامة» . 

(۳) الطب النبوي صهه. الترغيب والترهيب ٠٠٤١/١‏ 
ومابعدها . ١‏ 
وحدیث: «إن كان في شيء من أدويتكم خير ففي شرطة 
. . .» آخرجه البخاري (الفتح ۱۳۹/۱۰ -ط السلفية) 
من حديث جابر بن عبدالله . 


۱ کت 


٤‏ - اعتنى الفقهاء بیان أحكام الحجامة من 
حيث تأثيرها على الطهارة. وعلی الصوم 


وعلى الإحسرام . ومن حيث القيام بهاء وأخذ 


الأجر علیها والتداوي بها. 
تأثير الحجامة على الطهارة ' 

ه ذهب الحنفية إلى أن خروج الدم بالحجامة 
ناقض من نواقض الوضوء . قال السرخسي 
الحجامة توجب الوضوء وغسل موضع المحجمة 
عندنا. لأن الوضوء واجب بخروج النجس. 
فان توضاً وم یخسل موضع الحجمت فإن كان 
أكثر من قدر الدرهم لم تجزه الصلاةء وان كان 

دون ذلك أجزأته . 

والفصد مثل الحجامة في فقض الوضوء . فإذا 
افتصد وخصرج منه دم كشير انتقض الوضوی 
وینتقض آیضا |ذا مصت علقة عضوا وأخذت 
من الدم قدرا یسیل منها لوشقت 

وذهب المالكية والشافعية إلى أن الحجامة 
والفصد ومص العلق لا يوجب واحد منبا 
الوضوء. قال الزرقاني: لا ينتقض الوضوء 
بحجامة من حاجم ومحتجم وفصد . وی الام 
ولا وضسوء في قيء ولا رعاف ولا حجامة ولا 
شيء خرج من الجسد وأخرج منه غير الفروج 
الثلاثة القبل والدبر والذکن . )١‏ 


(۱) المبسوط الى رد الحتار ۸ ۰۹-۱ شرح الزرقاي 


على خليل .47/١‏ والأم ١4/١‏ 


ی لام ولا وا لاوط Rg‏ بن انل 


وذهب احنابلة ان اا 
موجب للوضوء ء ادا كان فاحشا. وفي حد 
الفاحش عندهم خلاف : فقيل : الفاحش ما 
وجده الإنسان فاحشا كثيرا. قال ابن عقيل : 
انا يعتبرما يفحش في نفوس أوساط الناس لا 
الكف. وقیل : عشرة أصابع . ۱) 


تأثير الحجامة على الصوم : ۱ 

5 - ذهب الحنفية إلى أن الحجامة جائزة للصائم 
إذا كانت لا تضعفه. ومكروهة إذا أثرت فيه 
وأضعفته. يقول ابن نجيم : الاحتجام غير 
مناف للصوم وهومكروه للصائم . إذا كان 


يضعفه عن الصوم. أما إذا كان لا يضعفه فلا 


بأس به . 


وذهب المالكية إلى أن الحتجم ما أن يكون 


۱ ضعيف البدن لمرض أوخلقة. وفي كل إما أن 


يخلب على ظنه أن الاحتجام لا يضره. أويشك 


مواصلة الصوم . 


۱ فمن غلب على ظنه أنه لا يتضرر بالحجامة 
عليه . الا إذا خشی على نفسه هلاکا آوشدید 


(۱) المغني ۰۱۸6/۱ نشر مكتبة الریاض الحديئة . 


تس ۱۵ تس 


BEERS Aes 


أذى بتركه» فيجب عليه أن يحتجم ويقضي إذا 
- آفطر ولا كفارة عليه . 
ومن شك في تأثير الحجامة على قدرته على 
مواصلة الصوم فإن كان قوي البنية جازله. وان 
كان ضعيف البدن كره له . 

والفصادة مثل اا فتكره للمريض دون 
الصحيح کا في الارشاد. 9) 

وذهب الشافعية إلى أنه لا يفطر الصائم 
بالفصد أوالحجامة یقول الخطيب الشربينی : 
أما الفصد فلا خلاف فيه» وأما الحجامة فلأنه 
عل احتجم وهو صائم . وهوناسخ ان : 
«أفطر الحاجم والحجوم» . 9) 
٠‏ وذهب الحنابلة إلى أن الحجامة تؤثر في 
الحاجم والمحجوم ويفطر كل منه|. يقول ابن 
قدامة: الحجامة يفطر بها الحاجم والحجوم» 
وبه قال إسحاق وابن المنذر. وحمد بن 
إسحاق بن خزيمة» وهوقول عطاء وعبدالرهن 


ابن مهدي . وكان الحسن ومسروق وابن سيرين 


(۱) البحر الرائق ۰۲۹6/۲ وبدائع الصنائع ۰۱۰۰/۲ 
وشرح الزرقاني على خليل ۰۹۲/۱ ومواهب الجليل 
411/۲ 

(۲) حديث: «احتجم ی وهو صائم» أخرجه البخاري (الفتح 
۰ 9ط السلفية) من حديث ابن عباس . 

(م) حديث: «أفطر الحاجم والمحجوم» أخرجه أبوداود 
(۲/ ۷۰ - تحقیق عزت عبيد دعاس) من حديث ثوبان . 
وذکر السزيلعي في نصب الراية (۲/ 1۷۲ -ط الجلس 
الملمي) أن الترمذي نقل عن البخاري تصحیحه 


٠‏ الصحابة يحتجمون ليلا في الصوم منم أبن عمر. 


£ 57 )0( 
وابن عباس وأبوموسى وانس . 


واستدلوا بقوله ية م أفطر الحاجم 
والمحجوم» :9 


تأثير الحجامة على الإحرام : 
۷ ذهب الحنفية إلى أن |الحجاميةلاتنافي 
الإحرام . قال ابن نجيم : روما لا یکره له أيضا 
أي الحرم - الاكتتانتت<رالمطيب وأن يختتن Ù‏ 
ويفتصد. ويقلع ضرسه. ويجبر الكسرء 
وختجم) . ۱ 
فالحجامة إذا لم يترتب عليها قلع الشعرلا 
تكره للمحرم أما إذا ترتب على ذلك قلع 
شعر» فان حلق محاجمه واحتجم فيجب عليه 
دم. ۱ 

ولا يضر تعصيب مكان الفصد: يقول ابن 
عابدین : (وإن لزم تعصيب اليد لما قدمناه من 
أن تعصيب غير الوجه والرأس نا یکره له بغير 
عذں ٩.‏ 

وذهب المالكية إلى أن الحجامة في الاحرام : 
إن كانت لعذر فجواز الإقدام عليها ثابت قولا 


۱۰۳/۳ مغني المحتاج ۰4۳۱/۱ والمغني‎ )١( 

(۲) خدیث : «أفطر الحاجم والحجوم» سبق تخريجه قريبا. 

(*) البحر الرائق ۲ وابن عابدين مع الدر الختار 
۲ ۰ ۳۰۵ 


۳ 


واحدا اة انت ن ت إن لزم قلع 


الشعر. وكرهت إن لم يلزم منه ذلك» لأن ۱ 


الحجامة قد تضعفه قال مالك : لا يحتجم المحرم 
إلا من ضرورة. علق عليه الزرقاني أي یکره 
لأنه قد يؤدي إلى ضعفه کا كره صوم يوم عرفة 
للحاج مع أن الصوم أخف من الحجامة . © 
واستدلوا بماروى مالك في الموطأ عن 
جیی بن سعيد عن سليان بن يسار أن 
رسول الله و احتجم وهورم فوق رأسه ۱ 
وفي رواية الصحیحین وسط رأسه © وفي رواية 
غلقها البخاري احتجم من شقيقة كانت به“ 
وللنسائي من وثء (وهورض العظم بلا كسر) 
وهويومئذ بلحي جمل ولأبي داود واخاکم 
والنسائي عن أنس على ظهر القدم من وجع 
كان به ولفظ الحاكم على ظهر القشدمین : 


0 ۸۷ /۲ الزرقاني‎ )١( 

(۲) حديث: «احتجم وهو مرم فوق رأسه» أخرجه مالك في 
الموطأ (۱/ ۳4۹ - ط الحلبي) من حديث سليان بن يسار 

(۳) حديث : «احتجم وهو حرم وسط رأسه» أخرجه البخاري 
(الفسح ۵۰ -ط السلفيسة) ومسلم (۸۱۳/۲ -ط 
الحلبي) من حدیث عبدالله بن بحينة . 

(4) حدیث : «احتجم من شقيقة كانت به» آخرجه البخاري 
(الفتح ۱۰/ ۱۵۳ - ط السلفیة) من حدیث ابن عباس . 

(5) قیل هو مکان بطریق مكة 


(7) حديث: «احتجم على ظهر القدم من وجسع كان به» 1 


أخرجه النسائي (۵/ ۱۹ - ط المكتبة التجارية) من حديث 


جوع ع عبوع هع لامعا ء قاع 2 ويه لجاع CF ONIRIRE‏ كر واقا ره فاه وميه TEASE‏ وج نط Dk BE a‏ و واو ياج 


يقول الزرقاني : وهذا يدل على تعددها منه في 
الاحرام . وعلى الحجامة في الرأس وغبره 
للعذر. وهوإجماع» ولوأدت إلى قلع الشعر. 
لكن يفتدي إذا قلع الشعر. (© 

وأما الفصد فيقول الزرقاني : وجاز فصد 


لحاجة وإلا كره إن لم یعصبه. فإن عصبه ولو 


وعند الشافغية قال النووي : إذا آراد الحرم ‏ 


واستدل بم روى البخاري عن ابن بحينة 


رضي الله عنه قال : احتجم النبي ی وهو غرم ٠.‏ 


بلحي جمل في وسط رأسه. © 

واستدل هذا الحديث على جواز الفصد . 
وبط الجرح» وقطع العبرق» وقلع الضرس. 
وغير ذلك من وجوه التداوي إذا لم يكن في ذلك 
وقطع الق لا فية عليه في شيء من 
ذلك 

وذهب الحنابلة إلى جواز الاحتجام للمحرم 


(۱) الزرقاني على الموطأ ۲/ ۸۷ 
(۲) البيان ۰۲۹/۲ ۲۹۷ 
۳( حديث: «عن ابن بحينة قال : احتجم النبي م3 وهو حرم 
ل ريم 
۰ طالسلفية). 


(4) مغني الحتاج ۱ ۱ والروضة 56 


۷ 


إذا لم یقلع شعرا دون تفصیل وان اقتلع شعرا 
من رأسه آومن بدنه فان كان لخبرعذر حرم . 
وان كان لعذر جاز. 

وجب على من اقتلع شعرا بسبب الحجامة 
فدية في ثلاث شعرات مد عن كل واحدة. وان 
كانت آربع شعرات فأكثر وجب عليه صیام 
ثلاثة أيام أو إطعام ثلاثة اصع أوذبح شاة.() 

والفصد مثل الحجامة في الأحكام . 


امتهان الحجامة وأخذ الأجر علیها : 

۸ - ذهب جمهور الفقهاء (الحنفية والمالكية 
والشافعية والحنابلة في قول) إلى جواز ا تخاذ 
الحجامة حرفة وأخذ الأجرة عليهاء واستدلوا با 
روف اف ا فال ۶ لجسمو ي 
واعطی الحجام آجره؛ ”2 ولوعلمه حراما م 
يعطه) وني لفظ (لوعلمه خبیثا لم یعطه) . ولأا 


سني E‏ سار علتها کالتا: 


والخياطة » ولأن بالناس حاجة إليها ولا نجد کل 
أحد مترعا بباء فجاز الاستثجار علیها 
۱ کالرضاع . 

وذهب الحنابلة في قول اخرنسبه القاضي 
إلى أحمد قال: لا يباح أجر الحجام» فإذا أعطي 


1۹۷ ۰1٩۲ ۰۳۰۵/۳ الغني‎ )۱( 

. (۲) حديث: «عن ابن عباس قال : احتجم النبي ی وأعطی 
الحجام آجره» أخرجه البخاري (الفتح ۱۰/ ۱8۷ - ط 
السلفية) ومسلم (۱۷۳۱/4 - ط الحلبي) . 


و ا و و CE‏ هی ل وديا اع مر فيه ره دک هو وم ل 


شيئا من غير عقد ولا شرط فله أخذه. ویصرفه 
في علف دوابه ومؤنة صناعته» ولا يحل له 
أكله 27 واستدل لهذا القول بقول النبي 35 : 
وكسب الحجام خبيث) . 9) 


ضان الحجام : 

٩‏ - الحجام لا يضمن إذا فعل ما آمر به وتوفر 
شرطان : 

أ أن یکون قد بلغ مستوی في حذق صناعته 
يمكنه من مباشرتها بنجاح . 

ب - أن لا يتجاوز ماينبغي أن يفعل في مثله . ۳ 
وتفصيله في تداوي وتطبیب  .‏ 


(۱) ابن عابدين ۰۳۳/۵ إكمال الاکال ۰۲۵۱/6 وشرح 
النووي ۰۲۳۳/۱۰ والمغني ۰۳۹/۵ - ۰0۰ ونیل 
الأوطار ۲۳/۲ 

(۲) حدیث : «کسب الحجام خبیث» أخرجه مسلم (۳/ ۱۱۹۹ 
ط الحلبي) من حديث رافع بن خدیج . 

۳ المغني ممه 


لماه 


لعو جو عو ونه وه لاه ووم رع ميزنا م E‏ #طاع وا عابعا ع 800 فيه له لج ال ورم ده ماج مو ماي ويه 


التعريف : 
١‏ الحجب لخة مصدر حجب يقال: حجب 


الشیء يحجبه حجبا إذا ستری وقد احتجب 


وتحجب إذا اكتن من وراء حجاب . 
وحجبه منعه عن الدخول» وكل ما حال بين 
الشيئين فهوحجاب. ومنه قوله تعالى : ون 
بیننا وبينك حجاب# . )٩(‏ 
۱ وکل شيء منع شيشا فقد حجبه. وسمي 
البواب حاجبا لأنه یمنع من آراد الدخول. 
وأكثر ما یستعمل الحجب في البراث وهو 


أوفر حظيه ویسمی حجب نقصان ‏ 7) 
وقد يستعمل في الحضانة والولاية بمعنى منع 


الشخص من دونه من ذلك الحق کا يقال : الأم | 


تحجب كل حاضنة سواهاء مالم تتزوج بمحرم 
من الصغير. وفي الولاية يقال: إن الولي 
(۱) سورة فصلت / 6 


(۲) لسان العسرب وتحفة الحتاج 4۷/٦‏ ومغني الحتاج 
۳۴ وكشف الخدرات ص۳۳4 


۹۹ ۹ٍٍِِِ_ سح فونم مجو ورب سس« 


الأقرب جين الول الأبعد . وتفصيله ف 


ا 


الألفاظ ذات الصلة : 

الشع ا 

۲ -من معاني النع في اللغة: احرمان وفي 
الاصطلاح : هو تعطيل الحكم مع وجود سببه, 
کامتناع الميراث مع وجود القرابة الموجبة له 
بسبب اختلاف الدین - مثلا - والنع في الارث 
أكثر ما یستعمل في الحجب بالوصف. آما 
الحجب فيستعمل في الحجب بالشخص . 


الحجب في الميراث : 
۳ الحجب مطلقا قسمان : 
حجب بوصف. وهو العبرعنه بالانع» وحجب 
بشخص. وهوقسان : حجب حرمان وهو أن 
یسقط الوارث غيره بالكلية . 

وهولا یدخل على ستة من الورثة إجماعاء 
وهم : الأبوان والزوجان والابن والبنت 
وضابطه: کل من أدلى بنفسه إلى الیت الا 
العتق . 

والشاني : حجب نقصان : وهموحجب عن 
نصيب أكثر إلى نصیب أقل . وهو مسة من 
الورثة: الزوجين. والأم وبنت الابن 
والاخت لاب والأخوة لآم . 

وللحجب مطلقا قواعد يقوم عليهاء وهي : 


و منونمم موم موم موه و و و و و و وه و وا واه و هم و و وه 


الأولى : أن من یدلسی إلي الميت بوارث 
يحجب حجب حرمان عند وجود ذلك الوارث 
إلا الإخوة لام مع وجود الأم . 

الشانية : أن الأقرب يحجب الأبعد إذا كان 
يستحق بوصفه ونوعه . 

الغالغة : أن الأقوى قرابة يحجب الأضعف 
منه . ۱ 

وفي ذلك تفصيل سبق في مصطلح إرث 
(ج۳ ص49 فقرة 40) من الموسوعة . 

وفي تطبيق هذه القواعذ التفصيل التالي : 

فابن الابن يحجبه الابن أوابن ابن أقرب منه 
لإدلائه به إن كان آبای أولأنه عصبة أقرب 
منه» ويحجبه كذلك أبوان وبنتان للصلب 
باستغراقهم للركة © 

۱ وا لحد أبوالأب وإن علا لا يحجبه إلا الأب أو 

جد آقرب منه متوسط بينه وبين الميت تطبيقا 


لقاعدة أن من أدلى بشخص لا يرث مع وجوده ‏ 


إلا أولاد الام والأخ الشقيق يحجبه الأب 
والابن وابن الابن وإن سفل لقوله تعالى : 
«يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلالة إن امرؤ 
هلك ليس له ولد وله أخت فلها نصف ما ترك 
وهويرثها إن ۸ يكن او ا المسألة. 
مجمع عليها بين الفقهاء . 


(۱) حاشية ابن عابدين ه/ 4۹5 والقوانين الفقهية ص۱ 1۳٩‏ 
ومغني الحتاج 11/۳ والمغني لابن قدامة ١55/5‏ 
(۲) سورة التساء ۱۷۹ 


ا م و مه O‏ هدي ع هد یی هم ماد E LE‏ ع تعجر ع عو ليو موي و08 هجو 


5 - واختلفوا فيا فیا إذا كان الا خوة الأشقاء والا خوة 
للأب.يحجبون بالجد أبي الأب وإن علا : 


فذغب أبوحنيفة إلى آن ابشد يحجب الاخوة 
سواء أكانوا أشقاء أو لأب للاية المذكو خخ 
أن الكلالة - سواء كانت اسم للميت الذي لا 
ولد ولا والد له حسب اختلاف العلیاء في 
تفسيرها لا تشمل الحد لأنه والد للمیت» 
وإلى هذا ذهب أبوبكر الصدیق وعبدالّه بن 
عباس رضي الله عنهم . 
ه ‏ وذهب جمهور العلماء وهم المالكية والشافعية 
والحنابلة وصاحبا أبي حنيفة إلى أن الجد لا 
يحجب الأخ الشقيق أو لأب بل يرث معه ۲٩.‏ 

والأخ لأب يحجبه هؤلاء والأخ الشقيق . 

وای“ بن الأخ لأبوين» يحجبه ستة وهم الأب. 
والجد أبوالأب وان علاء والابن وابن الابن 
وان سفل والأخ لأبوین والأخ لأب . 

وابن الأخ لاب يحجبه سبعة وهم هؤلاء 
الستة وابن الأخ لأبوين . 

والعم لأبوين يحجبه ثانية وهم الأب والجد 


وان علا والابن وابن الابن وان سفل والاخ 
لأبوين والأخ لأب وابن الأخ لأبوين وابن الاخ 
ت 


(۱) حاشية ابن عابدین ۰4۹۸/۰ وتحضة الحتاج 4۸/٦‏ 
والغني لابن قدامة ۱۱۱/5 


ست ۲۹ 


والعم لأب محجبه تسعة وهم هؤلاء الثانية 


والعم الشقيق . 
وار بن العم الشقيق يحجبه عشرة ة وهم ۾ الأب 
والحد آبوالاب وإن علا والابن وار بن الابن وان 


سفل والأخ الشقيق والأخ لأب وابن الأخ 
الشقیق وابن الأخ لأب والعم الشقيق والعم 
لأب. ۱ 
وابن العم لأب يحجبه هؤلاء العشرة وابن 
العم الشقیق “٠.‏ 
وهذه السائل متفق علیها بين الفقهاء . 
ع وف لین هيا الا لاه اشارا 
٠‏ وهو بمنزلة آبیها وتحجبها بنتان لأن الثلثين فرض 
البنات ولم يبق منه شيء الا إذا كان معها ابن 
ابن يعصبها فحينئكذ تشترك معه فیا بقي بعد 
ثلثي البنتين «للذكر مثل حظ الأنثيين#”) 
والأخوات لأبوين آولاب كالإخوة لابوین أو 
لأب في الحجب إلا أن الأخ الشقيق حجب 
الإخوة لأب وإن كثروا. 
والأخت لأب فأكثر يحجبهن أختان لأبوين» 
لآن الثلثين فرض الأخوات ول يبق منه شيء . 
وأولاد الأم يحجبهم أربعة وهم الأب واحد 


(۱) حاشية ابن عابدين ۰/ ۰4۹۸ والقوانين الفقهية ص ۰۳۹۱ 
وتحفة الحتاج ۳۹۹/۹ ومغني الحتاج ۰۱۱/۳ والمغني 
لابن قدامة ۰۱۲/۲ وكشف المخدرات ولد 
(۲) سورة النساء/ ۱۱ 


ا 


ا م م م م من لم لب بم ا م ل ام ل ل ل ل ل ا 1۱ 


أبوالأتٍ وان غلاء والولد للصلب ذکرا كان أو 
أنفى» وولند الابن كل ذلك وان سل . وهذا 
جمع عليه بين الفقهاء لقوله تعالی : #وإن كان 
رجل يورث كلالة أوامرأة وله أخ أوأخحت فلكل 
واحد منه| السدس فإن كانوا أكثر من ذلك فهم 
شركاء في الثلث» ٩.‏ 


وأجمع الفقهاء كذلك على أن الجدة تحجب 
بالأم سواء أكانت من جهة الأم أم من جهة 
الأب لأن الجدات يرثن بالولادة فالأم أولى 


. لباشرتها الولادة. كا أجمعوا على أن القربى من 


كل جهة تحجب البعدى من هذه الجهة لقرها 
إلى الميت . 


۷- ولكنهم اختلفوا في مسألتين من مسائل 


حجب الحدة : 


أولاهما : فیمن تحجب الجسدة التي من جهة ۱ 
الأب غير الام . ۱ 


فذهب الحنفية والمالكية والشافعية إلى أن 
الأب يحجب الحدة التى من جهته لأنجا تدلي به 
إلى الميت ومن أدلى بشخص لا يرث معه الا 
أولاد الم کا سبق ذکره . 
وذهب الحنابلة إن أن الأب ل يحجب هذه 
)١(‏ حاشية ابن عابدین / 4۹4« والمغني لابن قدامة 01 
ككل مكل ۰ ومغني الحتاج ۰۱۱/۳ والقوانين 
الفقهية ص۰۳۹۱ والآية رقم ۱۲ من سورة النساء. 


الجدة بل ترث معه واستدلوا بها روي عن ابن 


مسعود رضي الله عنه قال : أول جدة آطعمها 
رسول الله ی السدس آم أب مع ابنها وابنها 
حى . ( ولأن الجدات أمهات يرثن ميراث الأم 
لا ميراث الأب فلا يحجبن به کأمهات الام . 

وثانيتهما : هل القربى من الجدات تحجب 
البعدی من الجهة الأخرى؟ 

فذهب المالكية والشافعية إلى أن القربى من 
جهة الأم تحجب البعدى من جهة الأب. وأن 
القربى من جهة الأب لا تحجب البعدی من 
جهة الم لأن الأب لا يحجبها فالجدة التي تدلي 
به أولى أن لا تحجبها . 

وذهب الحنفية والحنابلة إلى أن القربى من 
- أي جهة كانت تحجب البعدى من أي جهة 
كانت كذلك لقوة القرابة . 0) 
۸ - واتفق فقهاء المذاهب ومن سبقهم من علماء 
السلف وعامة الصحابة على أن من لا يرث 
لمانع فيه کالقتل أو الرق لا يحجب غيره لا 
حرمانا ولا نقصانا بل وجوده کالعدم . 

وخالفهم في ذلك عبدالله بن مسعود رضي 


(۱) حديث ابن مسعود: أول جدة أطعمها رسول الله ينه 
السدس . . . أخرجه الترمذي /٤(‏ 1۲۱ طالحلبي) 
والبيهقي 7١7 /٩(‏ ط دائرة المعارف العشمانية). وقال 
البيهقي عن أحد رواته : «محمد بن سام غير محتج به» . 

(۲) حاشية ابن عابدين ۵/ 444 القوانين الفقهية ص۰۳۹۲ 
ومغني الحتاج ۰۱۲/۳ والمغنى لابن قدامة 271١/1‏ 
وكشف الخدرات ص۳۳4 


غير رانا ا 
ک| اتفق هولاء على أن الحجوب بشخص ‏ 
يحجب غيره حجب نقصان . © 


وأحمعوا كذلك على أن العتق محجبه عصبة 
النسب» لأن النسب أقوى من اللاء ‏ © 
أما ما یتصل بحجب النقصان فيرجع فيه 


إلى مصطلح : (ارث) . 


. (۱) حاشية ابن عابدین ۰4۹۸/۰ والقوانین الفقهية ص۳۹۴ 


ومغني الحتاج ۳ وكشف الخدرات ص٩۳۳‏ 
(۲) مغني الحتاج ۰۱۲/۳ وحاشية ابن عابدين /o‏ 440 


۲ 


١-الحج‏ بفتح الحاء ويجوز كسرهاء هولغة 

القصد. حج إلينا فلان : أي قدم وححه نحجه 

حجا: قصده. ورجل محجوج. أي مقصود. 

هذا هو الشهور. 

وقال جاعة من أهل اللغة: احج : القصد 
واحج بالكسر: الاسم. واحجة: الرة 

الواحدة. وهو من الشواذ. لأن القیاس 


بالفتح )00 


تعریف اج اصطلاحا : 

؟-الحج في اصطلاح الشرع : هو قصد موضع 
خصوص (وهو البيت E‏ في وقت 
خصوص (وهو أشهر الجج) للقيام بأعمال 
متخصوصة وهي الوقوف بعرفة, والطواف. 
والسعي و بشرائط خصوصة 
تي بیانها. 0) 


١‏ (۱) تاج العروس في الادة 
(۲) بتصرف يسير عن فتح القدير للكمال بن الام وزيادة- 


الألفاظ ذات الصلة : 
العمرة : 
۳-وهي قصد البيت الحرام للطواف والسعي 
وتفصیله في مصطلح : (عمرة). 
الحكم التكليفي للحج : 
اتج ون عن على كل مكلف م ع 
في العمر مرة. وهوزكن من أركان الاسلام 
ثُبتت فرضيته بالكتاب والسنة والإجماع . 
أ أما الكتاب : فقد قال الله تعالى: #ولله 
على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلاء 
ومن كفر فان الله غني عن العالمين» . 7) 
فهذه الآية نص في إثبات الفرضية » حيث 
عبر القران بصيغة إولله على الناس» وهي 


صيغة إلزام واجاب وذلك دليل الفرضية . بل 


إننا نجد القران يؤكد تلك الفرضية تأكيدا قويا 
في قوله تصالی : فإومن كفر فإن الله غني عن 
العالمين» فانه جعل مقابل الفرض الکفن 
فأشعر بهذا السیاق أن ترك الحج لیس من شأن ‏ 
السلم. وانا هوشأن غير المسلم . 

ب - وأما السنة فمنها حديث ابن عمر عن 
النبي وله قال: «بني الاسلام على خس : 
شهادة أن لا إله إلا الله وآن محمدا رسول الله ء 


- السعي ۲/ ۰ الاختیار ۰۱۳۹/۱ والشرح الکببر 

للدردیر على مختصر خلیل ۰۲/۲ ومغني الحتاج ۱/ ۰49٩‏ 

وشرح منتهی الارادات ۰1۷۲/۱ والتعریفات ص۸۲ 
(۱) سورة ال عمران / ٩۷‏ 


ز 0 


وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة» وصیام رمضان. 
۱ واحج ».۱ 
وقد عبر بقوله : «بني الإسلام ....»قدل 
على أن اج ركن من أركان الاسلام . 
وأخرج مسلم عن أبي هريرة قال: خطبنا 
رسول الله َة فقال: «أيها الناس قد فرض الله 
عليكم الحج فحجوا» فقال رجل : أكل عام 
يارسول الله؟ فسكت حتى قاشا ثلاثاء فقال 
رسول الله عه «لوقلت نعم لوجبت ولا 
استطعتم ۳ 
وقد وردت الأحادیث في ذلك كثيرة جدا 
حتى بلغت مبلغ التواتر الذي يفيد اليقين 
والعلم القطعي اليقيني الجازم بثبوت هذه 
الفريضة a‏ 6 
ج وأا الاماع : : فقد أجمعت الأمة على 
وجوب الحج في العمرمرة على المستطيع » وهو 
من الأمور العلومة من الدين بالضرورة يكفر 
ان 00 


(۱) حديث : « بني الإسلام على خمس . بن اغرجه اکر 


(الفتح ۱ . ط السلفية). ومسلم (6۱/۱ - ط 
الحلبي) . 

(۲) حدیث : « آیها الناس قد فرض الله علیکم اج . . .» 
آخرجه مسلم (۲/ ٩۷٥‏ - ط الحلبي). 

SERE Tl 
والمسلك التقسط ص۲۰‎ 


(4)المغنى ۰۲۱۷/۳ ونهاية الحتاج ۳۹۹/۲ ولباب الناسك . 


ص۱۰ - ۰۱۷ مع شرحه المسلك التقسط في اللسك 
ص۵۰۵ ؟ ۱ 


وجوب الحج على الفور أو التراخي : 
اختلفوا في وجوب الحج عند تحقق الشروط 
هل هوعلی الفور أوعلى التراخي؟ . ذهب 
آبوحنيفة في أصح الروایتین عنه وأبویوسف 
ومالك في الراجح عنه وأهد) إلى أنه يجب 
على الفورء فمن تحقق فرض الحج عليه في عام . 
فأخره يكون أثماء وإذا أداه بعد ذلك كان أداء لا 
قضاء» وارتفع الثم . ۱ 
وذهب الشافعي والامام محمد بن الحسن 
إلى أنه يجب على التراخي, فلا يأثم الستطیع . 
بتأخيره . والتأخير نا يجوز بشرط العزم على 
الفعل في الستقبل. فلوخشي العجز أوخشي 
هلاك ماله حرم التأخير, أما التعجيل بالحج لمن 
وجب عليه فهوسنة عند الشافعي مالم يمت» 
فإذا مات تبين أنه كان عاصيا من اخر سنوات 
الاستطاعة ‏ 9) ۱ 
استدل الجمهور على الوجوب الفوري . 


بالاتي : 


أ انيت : «من ملك زادا . وراحلة تبلغه 


(۱) المسلك المتقسط ص44 وانظر الهداية وفتح القدير 
۲ وشرح الرسالة لابن أبي الحسن ۰494/۱ 
ومواهب الجليل وفيه تفصيل الخلاف في المذاهب ۲/ ٤۷١‏ 
كلاق والشرح الكبير ۳۰۲/۲ وحاشية الدسوقي. 
ورجح الفورية بقوة حتى قال «ينبغي للمصنف الاقتصار 
عليه . والغني ۰۲۶۱/۳ والفروع ۲۲/۳ 

(۲) الأم ۲/ ۰۱۱۸-۱۱۷ وروض الط‌الب ۰400/۱ ومغني . 
الحتاج ۱/ ۰41۰ والسلك التقسط وفتح القدیر الموضعين , 
السابقین . ۱ 


= 


إلى بيت الله 00-0 أن يموت بهودیا 
أو نصرانياء . ١‏ 

ب _المعقول : وذلك أن و 
الفرائض واجب» ولوأخر الحج عن السنة 
الأولى فقد يمتد به العمر وقد يموت فيفوت 
الفرض. وتفويت الفرض حرام » فيجب الحج 
على الفور احتیاطا . 

واستدل الشافعية ومن معهم بما يلي : 

أ أن الأمر بالحج في قوله تعالى : وله على 
الناس حج البيت)” مطلق عن تعيين الوقت» 
فیصح أداؤه في أي وقت. فلا يثبت الالزام 
بالفور. لأن هذا تقييد للنص. ولا يجوز تقييده 
إلا بدليل» ولا دليل على ذلك . وهذا بناء على 
اخلاف أن الأمرعلى الفور آوللتراخحي (انظر 
مصطلح : أمر) . 

ب - أن النبي ی فقفح مكة عام ثان من 
المجرة, وم يحج الا في السنة العاشرة «ولوكان 
واجبا على الفورية لم یتخلف رسول الله ی عن 
فرض علیه» . 7" 


(۱) حدیث : «من ملك زادا أو راحلة تبلغه إلى بيت الله . . . » 
آخرجه الترمذي (۳/ 117 ط الحلبي) من حدیث علي بن 
أبي طالب. وقال الترمذي: «هذا حدیث غريب لا نعرفه 
إلا من هذا الوجه وفي إسناده مقال. وهلال بن عبدالله 
جهول. والحارث يضعف في الحديث» . 

(۲) سورة آل عمران ٩۷‏ 

5 الأم ۰۱۱۸/۲ وانظرحاشية القلييوبي على شرح النهاج 
At /Y‏ وبدائع الصنائع للكاساني ۲/ ۱۱٩‏ 


5 الأنعام . 


فضل الحج : 0 
5 - تضافرت النصوص الشرعية الكثيرة على 
الاشادة بفضل الحج » وعظمة ثوابه وجزيل أجره 
العظيم عند الله تعالى . 

قال الله تعالى : #وأذن في الناس بالحج 
يأتوك رجالا وعلى كل ضامريأتين من كل فج 
عميق» ليشهدوا منافع لهم ويذكروا اسم الله في 
یام معلومات علی ما رزقهم: من ية 
Vg...‏ 

وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول 
الله يو قال: «من حج لله فلم يرفث ول يفسق 
رجع کیوم ولدته أمه» 9) 

وعن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله كك . 
قال: «ما من يوم أكثر أن يعتق 
النارمن يوم عرفة» وإنه ليدنوثم يباهي بهم 
الملائكة . . ۰ ومعنى يدنو: يتجلى عليهم 
برحمته واکرامه . 


الله فيه عبدا من 


وعن عبدالله بن مسعود رضی الله عنه آن ۱ 
النبي يي قال : «تابعوا بين الحج والعمرة فإنهها 
يثفيان الفقروالذنوب كا ينفي الكيرخبث 


(۱) سورة الحج / ۲۷ ۲۸۰ 

(۲) حدیست : «من حج لله فلم يرفث ول يفسق » رجع ...» 
آخرجه البخاري رالفتح 1-۳ السلفية) . ومسلم 
٤ “AAT/Y)‏ -ط الحلبي). 

(۳) حدیث : «ما من يوم أكشر أن يعتق الله فيه . 


مسلم (۳/ 4487 ط الحلبي) 


٠.‏ . » أخرجه 


e‏ ا 


دید والذهب ولفضت: ولیس للحجة 
المرورة ثوات إلا الحنةم 2,20 

وعن آبي هريرة عن رسول الله ي قال : 
«الحجاج والعمار وفد الله » إن دعوه أجابهم وإن 
استغفروه غفر لهم).9) 

وعن عائشة رضي الله عنبا قلت يا رسول 
أل نری الاد آفضل العمل آفلا نجاهد؟ 
قال: «لا» لكن أفضل الجهاد حج رون © 
وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول 
الله ية سل : أي الأعمال أفضل؟ فقال: 
«إيمان بالله ورسوله. قيل ثم ماذا؟ قال: جهاد 
في سبيل اللهء قيل:. ثم ماذا؟ قال: حج 


3 
مبرور» .۱ ( 


۷ - شرعت العبادات لا ظهار عبودية العبد لربه 


(۱) حديث : «(تسابعواد بين احج والعمرة . : .» آخرجه 
الترمذي (۳/ ۱۹٩‏ - ط الحلبي) وقال: «حديث حسن 


صحیح ‏ . 
(۲) حدیث : «احجاج والعیار وفد الله . 


٩17 /۲(‏ ط احليي). وقال البوصيري : «في اسناده 
صالح بن عبدالله. قال البخاري فيه : منکر الحديث». 
ولکن له شاهد من حديث ابن عمر. أخرجه ابن ماجة تلو 
حديث أبي هریرق يتقوى به. 
(۳) حديث عائشة : «نرى الجهاد أفضل الأعمال . . 

آخرجه البخاري (الفتح ۳/ ۳۸۱ - ط السلفية) والنسائي 
(ه/ ۱۱6 ط المكتبة التجارية) . 

۱ (4) حديث أبي هريسرة: سثل أي الأعمال أفضل؟ 5000 
آخرجه البخاري الفتح 3-۳ السلفية) ومسلم 


(۸۸/۱ - ط الحلبي). 


. .» أخرجه ابن ماجة 


ومدى امتشاله لأمره» ولكن من رحمة الله تعالى 


أن أكثر هذه العبادات لما فوائد تدركها العقول 


. الصحيحة وأظهر مايكون ذلك في فريضة 


الحج . 
RE‏ 
كثيرة متد في ثنايا حياة المؤمن الروحية» 
ومصالح المسلمين جميعهم في الدين والدنياء 

منها : 
أن في الحج إظهار التذلل لله تعالی 


وذلك لأن الحاج يرفض أسباب الترف والتزین» 


ويلبس ثياب الاحرام مظهرا فقره لربه» ويتجرد 
عن الدنيا وشواغلها التي تصرفه عن الخلوص 
لمولاه. فیتعرض بذلك لمغفرته ورجاه. ثم يقف 
في عرفة ضارعا لربه خامدا شاكرا نعماءه 
وفضله ومستغفرا لذنوبه وعثراته» وفي الطواف 
حول الكعبة البيت الحرام يلوذ بجناب ربه 
ويلجأ إليه من ذنوبه. ومن هوى نفسه. 
ووسواس الشيطان . 

- أن أداء فريضة الحج يؤدي شكر نعمة 
المال. وسلامة البدن وهما أعظم ما يتمتع 
الانسان من نعم الدنياء ففي الحج و 


النعمتین العظیمتین» حیث هة الانسان نفسه 


وینفق ماله في طاعة ربه والتقرب إليه سبحانه » 
ولا شك أن شكر النعماء واجب تقرره بداهة 
العقول. وتفرضه شريعة الدين. 

ج - يجتمع المسلمون من أقطار الأرض في 


۲٩‏ مت 


مركز اتجاه أرواحهم . ومهوى أفئدتهم , فیتعرف 
بعضهم على بعض. ويألف بعضهم بعضاء 
هناك حيث تذوب الفوارق بين الناس» فوارق 
الغنى والفقر. فوارق الجنس واللون. فوارق 
اللسان واللغة. تتحد كلمة الانسان في أعظم 
مؤتمر بشري اجتمعت كلمة أصحابه على البر 
والتقوى وعلى التواصي بالق والتواصي 
بالصبر, هدفه العظيم ربط أسباب الحياة 
بأسباب السماء . 


شر وط فرضية الحج : 

۸-شروط الحج صفات يجب توفرها في الانسان 
لكي يكون مطالبا بأداء الحج . مفروضا عليه 
فمن فقد أحد هذه الشروط لا يجب عليه الحج 
ولا يكون مطالبا به وهذا الشروط خمسة هي : 
الإسلام» ايل والبلوغ والحرية. 


والاستطاعة. وهي مہ متفق عليها بين العلای قال ۱ 


الامام 1 قدامة في الغني : ولا نعلم في هذا كله 
احتلافا) . ۱ 


الشرط الأول : الإسلام : 
عليه حجة الاسلام. لأن الحج عبادةء بل هو 


من أعظم العبادات والقربات. والکافر لیس من 
أهل العبادة . 


)١(‏ الغني ۰۲۱۸/۳ وكذا ذكر جع الرملي في نهاية الحتاج 
۳۷/۲ 


ب۱۰ 


ب مر 
الكفرء فإنه لا أثر لها . © 

ج - وقد أجمع العلماء على أن الکافر لا يطالب 
بالحج بالنسبة لأحكام الدنياء أما بالنسبة 
للآخرة فقد اختلفوا في حکمه. هل يؤاخذ 
بتركه أو لا يؤاخذ. 


وبيان ذلك في المصطلح الأصول . 
الشرط الثاني : العقل : 
٠‏ يشترط لفرضية الحج العقل. لأن العقل 
شرط للتكليف والمجنون ليس مكلفا بفروض 
الدين» بل لا تصح منه إجماعاء لأنه ليس أهلا. . 
للعبادة. فلوحج المجنون فحجه غير صحيح . 
فإذا شفي من مرضه وأفاق إلى رشده تجب عليه . 
ا ۱ 

روی علي بن آبي طالب عن النبي مق قال : 
رف فع القلم عن ثلاثة : عن الجنون المغلوب 
على عقله حتی يفيق» وعن النائم حتی 
سكف وعن الصبي حتی يحتلم . © 
الشرط الثالث : البلوغ : 
۱ -يشترط البلوغ, لأن الصبي ليس 


(۱) نباية المحتاج الموضع السابق. ' 


(۲) الغني لابن قدامة ۰۲۱۸/۳ والبدائع ۱۳۲۰/۲ 

(۳) حدیث : «رفع القلم عن ثلائة عن النائم حتی يستيقظ 
....»أخرجه آبوداود /٤(‏ ۵6۹ - تحقيق عزت عبید 
دعاس) والحاكم /٤(‏ ۳۸۹ -ط داثرة المعارف العثمانية) 
وصححه ووافقه الذهبي . 


ست ۷ 


بمکلف وعن :ابن عباس رضي لله عن قال : 
رفعت امرأة صبیا ها فقالت : يارسول الله أهذا 
حج؟ قال : «نعم ولك أج. ° 

فلو حج الصبي صح حجه وكان تطوعاء فإذا 
بلغ الصبي وجب عليه حجة الفريضة» بإجماع 
العلماء, لأنه أدى مالم يجب علیه. فلا يكفيه عن 
الحج الواجب بعد البلوغ لما روى ابن عباس 
قال : قال رسول الله يل : «إذا حج الصبي فهي 
له حجة حتى يعقل» وإذا عقل فعليه حجة 
آخری, واذا حج الأعرابي فهي له حجة. فإذا 
ْ هاجر فعليه حجة أخرى» 9) 


الشرط الرابع : الحرية 
۲ العبد المملوك لا يجب عليه احج ‏ لأنه 
مستغرق في خدمة سیده ولأن الاستطاعة شرط 


ولا تنحقق إلا بملك الزاد والراحلة والعبد لا . 


يتملك شیکا. فلوحج المملوك ولوبإذن سيده 
صح حجه وكان تطوعا لا يسقط به الفرض» 
ويأثم إذا لم يأذن له سيده بذلك. ويجب عليه أن 
يؤدي حجة الاسلام عندما یعتق للحديث 


السابق . 

(۱) حدیث ابن عباس : «رفعت امرأة صبیا . .۰ أخرجه 
مسلم (۲/ ٩۷٤‏ - ط الحلبي) . 

(۲) حدیث : «إذا حج الصبي فهي له حجة . آخرجه 


الحاكم في الستدرك (۱/ 4۸۱ -ط داثرة العارف العثمانية) . 


وصححه ووافقه الذهبی . 


الشرط الخامس : الاستطاعة : 
۳- لا جب الحج على من لم تتوفر فيه خصال 
الاستطاعة لأن القران خص الخطاب ذه 
الصفة في قوله تعالى : «ولله على الناس حج 
البيت من استطاع إليه سبیلاگه . )٩(‏ 
وخصال الاستطاعة التى تشترط لوجوب 
احج قسان : تروط ات اسان والنسای 
وشروط تخص النساء . 
القسم الأول: شر وط عامة للرجال والئساء : 
شروط الاستطاعة العامة أربع خصال : 
القدرة على الزاد والة الرکوب وصحة 
البدن. وأمن الطریق» وإمكان السیر. 


الخصلة الأولى : ۱ 
1١5‏ - تشرط لوجوب الحج القدرة على الزاد 


والة الرکوب. والنفقة ذهابا وإيابا عند الجمهور 


ومنهم الحنفية والشافعية والحنابلة» ويختص 
اشتراط القدرة على آلة الركوب بمن كان بعیدا 
عن مكة .. 

قال في «الهداية): «وليس من شرط الوجوب 
على أهل مكة ومن حولما الراحلة لأنه لا 
تلحقهم مشقة زائدة في الأداءء فأشبه السعي 
إلى اة 


(۱) سورة آل عمران / ٩۷‏ 
(۲) افداية مع فتح القدیر ۱۲۷/۲ 


س ۲۸ 


والأظهر أن الذي يكون عند الحنفية بعیدا 
عن مكة هو: ومن بيع :ونين مک تلاق ایام 
فصاعدا أما ما دونه فلا. إذا كان قادرا على 
الشي »۲۱ يعني مسافة القصرفي السفر. وتقدر 
ب/۸۱ كيلومترا تقريبا 
أما عند الشافعية والحنابلة فهو من كان بينه 
وبين مكة مرحلتان» وهي مسافة القصر 
عندهم. وتقدر عندهم بنحو المسافة 
السابقة. © 
۵ - وقد وقع الخلاف بين العلیاء في شرطية 
آلزاد وآلة الركوب لوجوب الحج . وكانوا يركبون 
الدواب . لذلك عبروا بقوهم : «الزاد والراحلة» 
وهي الجمل المعد للركوب لأنه المعروف في 
زمانهم . وهذا الخلاف في أمرين : 
الأمبر الأول: خالف المالكية الجمهورني 
اشتراط القدرة على الراحلة وإن كانت المسافة 
بعيدة فقالوا: يجب عليه الحج إذا كان صحيح 
البنية يقدر على المشي بلا مشقة عظيمة» وهو 
يملك الزاد. ۱ ۱ 
واستدل المالكية بقول الله تغعالى : «ولله 
على الناس حج البيت من استطاع إليه 
سبيلا» . © 


(۱) حاشية ابن عابدین : رد المحتار على الدر المختار ۲/ ۱۹۰ 

(۲) نهايسة الحتاج للرملي ۰۳۷۷/۲ وحاشية الباجوري 
۱ ولمغني لابن قدامة ۲۲۱/۳ 

(۳) سورة آل عمران / ٩۷‏ 


وجه الاستدلال آن «من كان صحیح البدن 
قادرا على الشي وله زاد فقد استطاع إليه سبیلا 
فیلزمه فرض الحج». ”' 

واستدل امه وربا ورد من الأحاديث 
الكثيرة عن رسول الله ی أنه فسر السبیل 
باستطاعة الزاد والراحلة. مثل حدیث آنس : 
تلا یل اله با از “قال ود 
والراحلة» . © 

فقد فسر النبي ی الاستطاعة الشروطة 
«بالزاد والراحلة جمیعا» وبه تبين أن القدرة على 


الشي لا تكفي لاستطاعة الحج . © 


الأمرالثاني : اخحتلف العلیاء في الزاد 


ووسائل المواصلة هل يشترط ملكية المكلف لا 


يحصلها به أولا يشترط؟ 
فاا ا والمالكية والحسابلة إلى أن 
ملاحظة ما ذكرنا عند المالكية) شرط لتحقق 


(۱) مختصر خليل والشرح الكبير ۰1/۲ ومواهب الجليل 
۲ وشرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني لأبي الحسن 
المالكي ۰106/۱ وانظر تفسير القرطبي ١45/4‏ 000 

(۲) حديث أنس : قیل : يا رسول الله. ما السییل؟ أخرجه 
الحاكم (١/؟447‏ - ط دائرة المعارف العثمانية) والبيهقي 
۳۳١ /٤(‏ - ط دائرة المعارف العثمانية). وأعله البيهقى ٠‏ 
بالارسال. ۱ ۱ 

ونقل ابن حجر في الفتح (۳/ ۳۷۹ - ط السلفية) عن 
ابن المنذر أنه قال: «لا يثبت الحديث الذي فيه ذكر الزاد 
والر احلة» . 
(۳) بدائع الصنائع ۱۳۳/۳ 


وجوبت اخج. وي هذا يقول ابن قدامة : «ولا 
يلزمه الحج ببذل غيره له ولا يصير مستطیعا 
بذلك. سواء كان الباذل قريبا أو أجنبياء وسواء 
بذل له الرکوب والزاد. أو بذل له مالا» . )٩‏ 

الحج بإباحة الزاد والراحلة إذا كانت الاباحة من 
لا منة له على الباح له کالوالد إذا بذل الزاد 
وال احلة لاینه . (۳) ۱ 


شروط الزاد والة الركوب : 

5 - ذکر العلماء شروطا في الزاد والة الرکوب 
الطلوبین لاستطاعة المبج . هي تفسیروبیان 
هذا الشرط . نذکرها فيا یل : 

أ أن الزاد الذي یشترط ملکه هوما يباج إليه 
في ذهابه وإيابه من مأكول ومشروب وكسوة بنفقة 
وسط لا إسراف فيها ولا تقتير» فلوكان يستطيع 
زادا آدنی من الوسط الذي اعتاده لا يعتبر 
مستطیعا للحج. ويتضمن اشتراط الزاد أيضا 
مايحتاج إليه من الات للطعام والزاد ما لا 


عن عنه (۳) 
پسعی لو 


(۱) فتح القدیر ۲/ ۰۲۱ وختصر خلیل والشرح الکبیر ۲/ ۷- 
۸ والتاج والاکلیل ومواهب الجليل ۵۰6/۲ والمغني 
۱۳/۳ 

(۲) نهاية الحتاج ۱۷۰/۲ 

(۳) فتح القدیر ۰۱۲/۲ ونهاية الحتاج ۰۳۷۰/۲ والغني 
۳۳ ۳۲۲۲ 


واعتير ال الكية القدرة على الوصول إلى 
مکت ولوبلا زاد وراحلة لذي صنعة تقوم به» 
ولا تزري بمثله. أما الایاب فلا یشترط القدرة 
على نفقته عندهم الا أن يعلم أنه إن بقي هناك 
ی وي لي ا 
مايبلغه ويرجع به إلى أقرب المواضع لمكة. ما 
يمكنه أن يعيش به با لا يزري به من 


الحرف © 


ب صرح الفقهاء بأنه يشترط في الراحلة أن 
تكون ما يصلح لثله إما بشراء أو بكراء . 29 


وعند المالكية «لا يعتير إلا ما يوصله فقط». 
إلا أن يكون عليه مشقة فادحة فيخفف عنه با 
تزول به المشقة الفادحة  .‏ وهذا العنی ملحوظ 
عند غيرهم فيم| یصلح لمثله إذا كان يشق عليه . 


مشقة شديدة فيخفف عنه با یزیلها . 


(۱) الشرح الكبير وحاشیته ۲ ومواهب الیل ۲/ 0۰ 
وشرح الرسالة مع حاشية العدوي 7/1 


(۲) إن تقدم الحضارة آلغی استعمال الدوات في 
الأسفار وأحل مکانها السیارات والطاشرات 
والبواخ وبناء على هذه القاعدة التي قرروها 
تقول : من ملك نفقة وسيلة للسفر لا تناسبه لا 
ايكون أيضا مستطیعا للحج حتى یتوفر لدیه أجر 
.وسيلة سضر تناسب آمشاله. بناء على ذهب 
الجمهور . (اللجنه) 


٤٥١ /١ شرح الرسالة‎ )۳( 


= 


ج ‏ إن ملك السزاد ووسيلة التقل یشترط أن 


یکون فاضلا عما تمس إليه الحاجة الأصلية مدة ' 


ذهابه وإيابه. عند الجمهور. ` 
أما المالكية فاعتبروا مايوصله فقط. إلا أن 
يخشى الضياع . وهوبناء على وجوب الحج على 


الفور عندهم . ° 
وفي هذا تفصيل نوضحه في الأمورالتي 
تشملها الحاجة الأصلية . 


خصال الحاجة الأصلية : 

۷ - خصال الخاجة الأصلية ثلاث : 

أ نفقة عياله ومن تلزمه نفقتهم مدة ذهابه وإيابه 
عند الجمهور (خلافا للمالكية كا نوضح في 


الخصلة التالية)., لأن النفقة حق للآدميين. ' 


وحق العبد مقدم على حق الشرع . لاروی 
عبدالله بن عمروعن النبی عة أنه قال : «کفی 
بالرء إثم| أن یضیع من یقوت» . © 


(۱) فتح القدیر ۰۱۲۰/۲ والسلك التقسط ص ۰۲۹ 
والجموع ۵۳/۷ ۷ ونباية الحتاج ۰۳۷۸/۲ ومغني 
المحتاج 451/١‏ ۰41۵ والمغني ۳ والفروع 
۱۳/۳ 

(۲) شرح السرسالة وحاشية ی والشرح الکبر 
۲ ومواهب الجليل ۰/۲ 

(۳) حدیث : «کفی بالرء إثما أن یضیع من يقوت» أخرجه 


5-6مهة 


أبوداود (۳۲۱/۲ - تحقيق عزت عبيد دعاس) والحاكم' 


(۱/ ۱6 ط دائرة العارف العثانیة) وصححه ووافقه 
الذهبى. 


ب ما يحتاج إليه هو وأهله من مسكن. وما 


لابد لمثله کاشادم وأثاث البيت وثيابه بقدر 
الاعتدال المناسب له في ذلك كلهء عند الجمهور 
خلافا للالكية أيضا. 

وقال المالكية في هاتين الخصلتين : 
«يبيع في زاده داره التي تباع على المفلس وغيرها 
يما يباع على المفلس من ماشية وثياب ولو لجمعته 


إن كثرت قیمتهك وخادمه وكتب العلم ولو 
محتاجا إليها. 
وان كان يترك ولده وزوجته لا مال هم » فلا 


يراعي ما یژول إليه آمره وأمر آهله وأولاده في 
الستقبل. وإن كان يصيرفقيزا لا يملك شیثا؛ 
أويترك أولاده ونحوهم للصدقة. إن لم يخحش 
هلاكا في ذكر أو شديد آذی» ١‏ 

وهذا لأن الحج عندهم واجب على الفور كا 


5 


جا قضاء الدين الذي عليه لأن الديق من 
حقوق العباد وهو من حوائجه الأصلية. فهو 


كزكاة في ذمته أو کفارات ونحوها. 9) 


(۱) شرح السرسالة وحاشية تن يسك 
المالكية الأخرى . 

) انظر منه الق دای وشرحها لم اقدیر / ۰1۳۷ 
والبدائع ۲ والشسرح الكبير وحاشية الدسوقي ۷/۲ 
وفيه : ولا يجب الحج استطاعة بدین ولو من ولده إذا لم يرج 
الوفاء بأن لا يكون عنده ما يقضيه به ولا جهة له يوني منهاء 
والا وجب عليه الحج به». وحاشية- 


۳١ 


فإذا ملك الزاد والحمولة زائدا عیا تقدم - 
على التفصیل الذکور - فقد تحقق فيه الشرط. 

وإلا بأن اختل شيء مما ذكر لم يجب عليه 

الج .© 

۸ - ویتعلق بذلك فروع نذکر منها : 

أ- من كان له مسکن واسع یفضل عن حاجته» 

بحيث لوباع الجزء الفاضل عن حاجته من الدار 

المالكية والشافعية والحنابلة . ولا يجب عليه بيع 

الجزء الفاضل عند الحنفية . © 


ب كذلك لوكان مسكنه نفيسا يفوق على مثله 
لو أبدل دارا أدنى لو تكاليف الحج يجب عليه 
عند الثلاثة, ولا يجب عند الحنفية . 9) 

ج من ملك بضاعة لتجارته هل يلزه صرف 
مال تجارته للحج ؟ 

. ذهب الحنفية والحنابلة إلى أنه يشترط 
لوجوب الحج بقاء رأس مال لحرفته زائدا على 
نفقة الحج. ورأس المال ختلف باختلاف 


= الاسوقي ص ۱۰ وفيها التصريح بتقديم الصدقة الواجبة 
على اج ولوكان واجبا. وانظر شرح النهاج ؟/ ۰۸۷ 
وشرح الغزي ۰۵۲۷/۱ والفروع ۰۲۳۰/۳ والمغني 
۱۳۳/۳ 

(۱) الراجع السابقة. 

(۲) تشوير الأبصار ۲/ ۰۱۹۲ وشرح الهاج للمحلي الصفحة 
السابقة . والغني ۳/ ۲۲۳ والراجع المالكية السابقة . 

(۳) الراجع السابقة . 


الناس والراد مایمکنه الا کتساب به قدر کفایته 
وكفاية عياله لا أكثر, لانه لا نهاية له , © 

وعند الشافعية قولان : الأصح أنه یلزمه 
صرف مال تجارته لنفقة الحج ولو لم يبق له رأس 
مال لتجارته . "وه و مذهب الالكية کا سيق 
نقل کلامهم . 


د_إذا ملك نقودا لشراء دار يحتاج إليها وجب 


عليه اشج إن حصلت له النقود وقت خروج 


الناس للحج . وإن جعلها في غيره أثم . أما قبل 
ملكه قبل الوجوب على ما اختاره ابن 
عابدین © 


ه ‏ من وجب عليه الحج وأراد أن يتزوج وليس ١‏ 
عند من المال إلا ما يكفى لأحدهماء ففيها 
التفصيل الآتي : 

۱ - آن یکون ق حالة اعتدال الشهوت فهذا 
يجب عليه تقسدیم الج على الزواج عند 


أما الشافعية فالصحيح عندهم أنه يلزمه 


(۱) رد المحتار ۲/ ۰۱۹۷ والغني : الموضع السابق . 

روت الب و وی ر 
الباجوري على شرح الغزي ۱/ ٩۲۷‏ 

(۳) حاشية رد الحتار علی الدر الختار ۱۹۷/۳ 


۳ 


< 


اد 


النكاح وهو أفضل . 
؟ - أن يكون في حالة توقان نفسه والخوف من 
الزنى » فهذا يكون الزواج في حقه مقدما على 
الحج اتفاقا. ۲٩‏ 
و قال ابن عابدین في حاشيته : اه لسن 
من الحوائج الأصلية ما جرت به العادة المحدثة 
لرسم المدية للأقارب والأصحاب» فلا يعذر 
بترك الحج لعجزه عن ذلك . . .». 29 

وهذا لا يتصورفيه خلاف بعدما ذکرناه 
وهويدل على إثم من أخر الحج بسبب هذه 
التقاليد الفاسدة . 


الخصلة الثانية للاستطاعة : صحة البدن : 


۹ إن سلامة البدن من الأمراض والعاهات ' 
" التي تعوق عن الحج شرط لوجوب اج . 


فلووجدت ساثر شروط وجوب الحج في 
شخص وه ومریض زمن آومصاب بعاهة 
دائمة. آومقعد آوشیخ کبیرلا يثبت على الة 


(۱) رد المحتار ۲/ ۰۱۹۷ والجمسوع ۵0/۷ وحاشية 
۱ الدسوقي ۲ والفروع ۳ ول رد الحتار مزید 
تفصیل فیس إذا تحقق الوقوع في الزنی أو خافه. فانه يقدم 
الزواج على اج في الأول لا في الثاني . لکن ينتقد ذلك بها 
ذكروه أن وجوب الفور ظني لا قطعي . 
(۲) ابن عابدين ۱۹/۲ 


و و جوم ور موم موم میم ووو وام د ووه فور هلق ميدي ةفو ننه ومم نو موه ممم ممه و 


الركوب بنفسه فلا يجب عليه أن يؤدي بنفسه 
فريضة اتفاقا. 
لكن اختلفوا هل صحة البدن شرط لأصل 


. الوجوب. أوهي شرط للأداء بالنفس: ذهب 


الشافعية والحنابلة والصاحبان من الحنفية إلى 
أن صحة البدن ليست شرطا للوجوب» بل هي 
شرط للزوم الاداء بالنفس» فمن كان هذا حاله 
يجب عليه اج بإرسال من ينوب عنه . © 

وقال الإمامان أبوحنيفة ومالك : إنها شرط 
للوجوب. وبناء على ذلك لا يجب على فاقد 
صحة البدن أن يحج بنفسه ولا بإنابة غيره» 
ولا الإيصاء بالحج عنه في المرضص. 29 

استدل الأولون: بأنه مه فسر الاستطاعة 
بالزاد والراحلة» وهذا له زاد وراحلة فيجب 
عليه الحج . 

واستدل أبوحنيفة ومالك بقوله تعالى : من 
استطاع إليه سبيلا# وهذا غير مستطیع بنفسه 


۰ - وتفرع على ذلك مسائل» نذکر منها: 

أ- من كان قادرا على اج بمساعدة غيره 
کالاعمی وجب عليه الحج بنفسه إذا تيسرله 
من يعينه» تبرعا أوبأجرة» إن كان قادرا على 


(۱) نباية المحتاج 7/ ۳۸۰ وانظر الكافي لابن قدامة ۲۱۶/۱ 

(۲) فتح القدییر ۰۱۲۵/۲ وشرح الرسالة بحاشية العدوي 
۱ وختصر خلیل ومواهب الیل 4٩4۸/۲‏ و۹٩1‏ 
والشرح الكبير وحاشية الدسوقي عليه ٩/۲‏ 


بت ۳۳ نت 


نبپب-ب.»-.۰ابددد<<<<<سسسسس_<<<<< 


أجرته. إذا كانت أجرة الشل. ولا یکفیه حج 
الغيرعنه إلا بعد أن يموت . 


ومن لم يستطع الحج بنفسه بمساعدة غيره ' 


وجب عليه أن يرسل غيره» ليحج عنه . 
ويجب على المريض أن يوصي بالحج عنه بعد 


. 


۴ 
۳9 مذهب الصاحیین والجمهور. 

أما على مذهب أبي حنيفة فلا يجب عليه 
شيء لأن الحج غير واجب عليه . 

أما المالكية فقد وافقوا احمهورنی هذه 
السالة > لكن على أساس مذهبهم في مسألة 
الرکوب السابقة (فقرة ۱۵) وأوجبوا عليه الشي 
إن كان یقدر علی الشي . 
ب إذا وجدت شروط اج مع صحة البدن 
فتأحرحتی أصيب بعاهة تمنعه من الحج ولا 
يرجى زواشا فاحج واجب عليه اتفاقا؛ وجب 
عليه أن يرسل شخصا يحج عنه باتفاق العلماء . 
أما إذا أصيب بعاهة يرجى زواشا فلا تجوز 
الإنابة» بل يجب عليه الحج بنفسه عند زواها 


عنه () 


الخصلة الثالثة : أمن الطريق : 

۱ أمن الطريق يشمل الأمن على النفس 
والمال» وذلك وقت خروج الناس للحج , لان 
الاستطاعة لا تثبت دونه . 


(۱) المراجع السابقة . 


وهوم ءام ممم ونون مو و وهام مو مو ون نوي مره بر وهب عمو م ةجو رءووممنو مووز وءمث مم ميمه 


ووقع الخلاف في أمن الطريق كما في صحة 
البدن : 

فمذهب المالكية والشافعية ورواية أبي 
aT‏ 0 
ان يق . 


وفي رواية أخرى عند أبي حنيفة وأحمد. وهو 


تتحقق بدون أمن 


الأصح عند الحنفية ورجحه المتأخرون من 


الحنفية والحنابلة أن أمن الطريق شرط للأداء 
بالنفس لا لأصل الوجوب . م 
واستدلوا بنحوأدلتهم في إيجاب الحج على 


ش من فقد شرط صحة البدن. ٩‏ 


وعلى هذا المذهب الأخيرمن استوفى شروط 
الحج عند خوف الطريق فیات قبل أمنه يجب 
عليه أن يوصي بالحج . 

أما إذا مات بعد أمن الطريق فتجب عليه 
الوصية بالحج عنه اتفاقا. 9) 


الخصلة الرابعة : إمكان السير : 
۲ -إمكان السيرأن تكمل شرائط الحج في 


(۱) انظر الهداية وشرحها ۱۲/۲ و۱۲۷ وبدائع الصنائع 
۲ وشرح المنهاج للمحلي ۲/ ۸۸-۸۷ ومتن أبي 
شجاج بشرح الغزي وحاشية الباجوري ۱/ ٩۲۷‏ وانظر 
الشسرح الكبير ۰1/۲ ومواهب الجليل ۰4٩۱/۲‏ وفيه 
تفاصیل كثيرة. .| 

(۲) فتح القدیر الموضع السابق. ورد الحتار ۰۱۹۷/۲ والمغني 
۱۱۹/۳ 


تس 6 ۳ 


ليه ع و هو وی موم موه و موم هو وم مهو موی موم و وم هه ام موم هده و 


الکلف والوقت متسع یمکنه الذهاب للجج . 
وهذا شرط لأصل الوجوب عند الحنفية 


والمالكية والشافعية. وشرط للأداء عند 
الحنايلة. ۱) ۱ 


وعبر الحنفية عن هذا الشرط بالوقت. 
وجعله بعضهم شرطا مفردا من شرائط وجوب 
الحج . وفسروا هذا الشرط بأنه آشهر الحج . أ 
وقت خروج آهل بلده إن کانوا يخرجون قبلهاء 
فلا يجب الحج الا على القادرفيهاء أوفي وقت 

خروجهم . وفسرغيرهم إمكان السيربوقت 
الخروج للحج . ٩‏ 

۳ - واستدل الجمهور على أن إمكان السير 
شرط لوجوب احج بالاتي : 

أ- أن إمكان السيرمن لواحق الاستطاعة وهي 
شرط لوجوب الحج . ۲۱ 

ب ‏ أن ذلك بمنزلة دخول وفت الوجوب . 
كدخول وقت الصلاة. فإنها لا تجب قبل وقتهاء 
إلا أن ذلك يختلف باختلاف البلدان فیعتر 
وقت الوجوب في حق كل شخص عند خروج 


(۱) وفي مذهب الشافعية قولان ذکرهما المحلي في شرح النهاج. 
والسراجح ما ذکرناه کی في المجموع ۷/ ۸٩‏ وحاشية 
الباجوري ۰0۲۸/۱ وانظر فتح القدیر ۲/ ۱۲۰ ورد 
الحتار ۲/ ۰۲۰۰ ومواهب الیل ۲/ ۰4٩۱‏ وذکر ثلائة 
آقوال صحح منها ما ذکرناه والغني ۲۱۸/۳ - ۲۱۹ 

(۲) رحمة الله السندي في لباب hE a‏ وت 
السلك المتقسط. 


(۳) مواهب الیل 491١/7‏ 


موم موم وم موم و موم و موم روف و موم جور و هم و و و و وه 


أهل بلده فالتقييد باشهر الحج في الآية إنا هو 
بالنسبة إلى أهل أم القرى ومن حوفا. وللاشعار 
بان الأفضل أن لا يقع الإحرام فيا قبلها على 
مقتضى قواعد الحنفية من أن الاحرام شرط» 
خلافا للشافعية من أنه لا يجوز الإحرام قبل 
الأشهر لكونه رکنا» , (۱) 

واستدل الحنابلة على أن إمكان السبر شرط 
للزوم أداء الحج بنفسه بأنه يتعذر الأداء دون 
القضاء. كالمرض الرجوبرژه وعدم الزاد 
والراحلة یتعذر معه الجميع . 9) 


القسم الثاني : الشروط الخاصة بالنساء : 
۶ - ماخص النساء من شروط الاستطاعة 


" شرطان لابد منبا لكي يجب الحج على | 


يضافان إلى خصال شرط الاستطاعة التى 

ذکرناها. ۱ ۱ 
هذان الشرطان هما : الزوج 0 

وعدم العدة . 

أولا - الزوج أو المحرم الأمين : 

۵ يشترط أن يصحب المرأة في سفر اج 

زوجها أو حرم منهاء إذا كانت المسافة بينها وبين 

مكة ثلاثة أيام » وهي مسيرة القصر في السفر 

وإلى هذا ذهب الحنفية والحنابلة . © 


< (١)المسلك‏ المتقسط ص۳6 


(۲) الفروع ۲۳۳/۳ 
(*) الهداية وفتح القدير ۰۱۲۸/۲ والكاني ۱/ 20519 والمغني 
۳ ۲۳۷ 


۳۹ 


واا نیت اخ أن رسول اه که 
قال: «لا تسافر المرأة ثلاثا الا ومعها ذو 


محرم» .© ۱ 
وتوسع الشافعية والمالكية فسوغوا الاستبدال 
بالحرم : 


ذهب الشافعية إلى أنها إن وجدت نسوة 
ثقات: اثنتين فأكثر تأمن معهن على نفسها 
كفى ذلك بدلا عن المحرم أوالزوج بالنسبة 
لوجوب حجة الإسلام على المرأة. وعندهم 
«الأصح أنه لا یشترط وجود حرم لاحداهن» 
لأن الأطماع تنقطع بجماعتهن . فإن وجدت 
امرأة واحدة ثقة فلا يجب عليها الحج . لكن يجوز 
الها أن تحج معها حجة الفريضة أو النذر بل 
يجوز ها أن تخرج وحدها لأداء الفرض أو النذر 
إذا آمنت . ۱ 
وزاد المالكية توسعا فقالوا : المرأة إذا لم تجد 
الحرم أو الزوج ولو بأجرة تسافر حج الفرض أو 
النذرمع الرفقة المأمونة» بشرط أن تکون المرأة 
بنفسها هي مأمونة آیضا. 
والر فة المأمونة جماعة مأمونة من النساءء أو 
الرجال الصالحين . قال الدسوقى : «وأكثر ما 
نقله أصحابنا اشتراط النساء» . ۱ 
أماحج النفل فلا يجوز للمرأة السفرله الا 
۱ (۱) حدیث: «لا تسافر المرأة ثلاثا إلا ومعها ذو محرم» أخرجه 


البخاري (الفتح ۳۲ 1-7 السلفية) . ومسلم (۲/ ٩۹۷۰‏ 
- ط احليي) . 


مع الزوج آوالحرم فقط اتفاقاء ولا جوز لها 
السفر بغيرهماء بل تأثم به. © 


نوع الاشتراط للمحرم : 
5 - اختلفوا في الزوج أوالمحرم هل هوشرط 
وجوت أوشرط للزوم الأداء بالنفس : ذهب 


. المالكية والشافعية والحنابلة في الراجح عندهم 


وهورواية عن أبي حنيفة إلى أن المحرم شرط 
لوجوب الحج. وحل محله عند فقده الرفقة 
المأمونة عند الشافعية والمالكية على الوجه الذي 
ذکرناه . ۱ 
والراجح عند الحنفية أن الزوج أو الحرم 
شرط للزوم الأداء بالنفس ۰ ۳( 
وأدلة الفريقين هي ماسبق الاستدلال به في 


صحة البدن وأمن الطريق (ف9١‏ و۲۱). 


الحرم الشر وط للسفر :. : ۱ 
۷ - المحرم الأمين الشروط في استطاعة المرأة 
للحج هوكل.رجل مأمون عاقل بالغ يحرم عليه 
بالتأبيد التزوج منها سواء كان التحريم بالقرابة 


)١(‏ حاشية الدسوقي ۲/ ۱۰-۹ والعدوي /١‏ ۰4۵0 والمنهاج 
للنووي وشرحه ۸۹/۲ ومغني الحتاج ۰40۷/۱ 
وحاشية القليوبي على شرح النهاج الصفحة السابقة . 

(۲) الشرح الكبير وحاشیته ۲/ ۰٩‏ وشرح الرسالة وحاشية 
العدوي وسائر الراجع السابقة والهداية وشرحها ۲/ ۰۱۳۰ 
ولباب الناسك وشرحه ص۳۷ والفروع ۲۳/۳ - ۲۳۹ 


۳ 


لوو مي ءءء و ةرام وميه جره ةنامر هم ةم ما فم م رم وو و رو و و و و و ره و و ميلم مد وه 


۱ أو الرضاعة أو الصهرية ی ونحوذلك يشترط 

في الزوج عند الحنفية وا حنابلة بزيادة شرط 

الاسلام في الحرم .© 

٠‏ وقال الالكية بذلك في حقيقة الحرم لکن لا 

یشترط في الحرم البلوغ بل التمييز والكفاية . © 
وعند الشافعية : «يكفي الحرم الذكرء وإن 

لم يكن ثقة فا یظهر لأن الوازع الطبيعي آقوی 

من الشرعي» ! إذا كان له غيرة تمنعه أن يرضى 

بالزنی» . © 


. فروع تتعلق بالمسألة : 
۸ -أ-يشترط لوجوب الحج على المرأة أن 
تکون قادرة على نفقة نفسها ونفقة الحرم إن 
طلب منها النفقةء لأنه یستحقها علیها عند 
الحنفية . 
وکذلك عبر بالنفقة ابن قدامة من الحنابلة . 
وعبرالمالكية والشافعية وابن مفلح من 
الحنابلة بالأجرة . والراد أجرة المثل . © 


(۱) السلك التقسط ص۰۳۷ والغني ۰۲۳۹/۳ والفروع 
۰ ۲۰۱۰۲۳۹/۳ 


(۲) مواهب الیل ۰۲۲/۲ ۰۲۳ وء ۵۲ زا اتصریح با 1 


ذكرناء والاسوقي ۲/ ٩‏ 

(۳) غباية الحتاج ۲ وشرح النباج ۸۹/۲ ومغني 
الحتاج 11۷/۱ 

(4) المسلك التقسط ص۳۸ والدر الختار مع حاشیته رد الحتار 
۲ ولمغني ۳/ ۰ وشرح الرسالة وحاشية 
العدوي £00/۱« والشسرح الكبير وحاشيته 4/۲ 
ومواهب الیل ۲/ ٥۲۲‏ والفروع ۲۰/۳ 


م وسو هه مهاه لوقع هذه غك فالعا عه عر وه ا ودقائة 6 وروا وول لاع رو هع عع DS‏ 


ولو امتنع المحرم عن الخروج إلا بأجرة لزمتها 
إن قدرت عليهاء وحرم عليها الخروج مع الرفقة ‏ 
المأمونة وهذا عند المالكية . 

وأما عند الشافعية فهي مخيرة بين أن تكون 
في صحبة زوج أو محرم أو رفقة مأمونة . 9) 

- الزوج إذا حج مع امرأته فلها عليه 

النفقة. نفقة الحضرلا السفر. وليس له أن 
يأخذ منها آجرا مقابل الخروج معهاعند 
الحنفية» وهوظاهر کلام الحنابلة, لأنهم خصوا 
المحرم بأخذ الأجرة . 

وعند المالكية والشافعية له أخذ الأجرة إذا 
کانت أجرة أل 
ج-إذاوجدت رما لم يكن للزوج منعها 
من الذهاب معه حج الفرض» ويجو ز أن يمنعها 
من النفل عند الحنفية والمالكية والحنابلة , ° 

وقال الشافعية : «ليس للمرأة الحج إلا بإذن 
الزوج فرضا كان أوغيره» لأن في ذهابها تفويت 
حق الزوج. وحق العبد مقدم. لأنه فرض بغير 
وقت الا في العمر كله. «فإن خافت العجز 


(۱) حاشية الدسوقي ۲/ ۰٩‏ ومغني المحتاج ۱/ 11۷ 

(۲) السلك التقسط ص۳۹ وشرح الرسالة والشرح الکبیر 
وحاشیته ومواهب الجليل الواضع السابقت ونباية الحتاج 
۳۸۰۳/۲ ومضني الحتاج 44/1“ والفسروع والمغني 
الوضعین السابقین . ۱ 

(۳) اضداية وفتح القدیر ۲/ ۰۱۳۰ والتاج والاکلیل ۲/ ۰۲۲۱ 
والغني ۲۰/۳ 


لك 


البدني بقول طبیبین عدلین ۸ یشترط إذن 
الزوج». © 

واستدل الجمهور بان حق الزوج لا یقدم 
على فرائض العين کصوم رمضان . فليس 
للزوج منع زوجته منه» لأنه فرض عين علیها . 


ثانیا - عدم العدة : 
4 - یشترط ألا تکون المرأة معتدة عن طلاق أو 
وفاة مدة امکان السبر للحج » وه و شرط متفق 
عليه بين العلاء على تفاصیل فيه . ° 

والدليل على ذلك أن الله تعالى هى 
العتدات عن الخروج من بيوتهن بقوله تعالى : 
. لا تخرجوهن من بيوتهن ولا يخرجن إلا أن يأتين 
بفاحشة مبينة »4‏ والحج يمكن أداؤه في وقت 
آخرء فلا تلزم بأدائه وهي في العدة. 

وقد عمم الحنفية هذا الشرط لكل معتدة 
سواء كانت عدتها من طلاق بائن أورجعي . أو 
وفات» أو فسخ نکاح. ونحو ذلك عند 
المالكية ‏ (8) 


6 الأم للامام الشافعي ۲/ ۱۱۷ ونباية الحتاج ۲/ ۰۳۸۳ 
ومغني الحتاج ۵۳۰/۱ وفي الأم تفصیل جيد . 

(۲) وإن لم یذکره بعضهم في شروط الحج . لکن ذکروا ما يدل 
عليه في أبسواب العدة كا نبه اخطاب ۵۲۹/۲ أوفي 
الاحصار..کا في مغن الحتاج ۵٩۳۹/۱‏ وغيره . 

(") سورة الطلاق ۱7 

(6) المسلك التقسنط ص۳۹ وانظر مواهب الیل ۰۵۲۰/۲ 
وفیه تعمیم العتدات بالنسبة للطلاق والوفاة . 


موم و و موم وج موم ره مار م م رهم م م مر وم یووم موم وم و هو موه و منرم موه 


وفصل الحنابلة فقالوا: «لا تخرج المرأة إلى 
الحج في عدة الوفاة, وها أن تخرج إليه في عدة 
الطلاق البتوت. وذلك لأن لزوم البيت فيه 
واجب في عدة الوفاة» وقدم على الحج لأنه 
يفوت» والطلاق المبتوت لا يجب فيه ذلك . وأما 
عدة الرجعية فالمرأة فيه بمنزلتها في طلب 
النكاح» لأنها زوجة .© 

ونحوذلك عند الشافعية» فقد صرحوا بأن 
للزوج أن يمنع المطلقة الرجعية للعدة» وذلك 
لأنه يحق للزوج عندهم منعها عن حجة الفرض 
في مذهبهم. 9) 
٠‏ ثم اختلف الحنفية في عدم العدة: هل هو . 
شرط وجوب أوشرط آدای والأظهر أنه شرط 
للزوم الأداء بالنفس . 9" أما عند الجمهور فهو 


شرط للوجوب . 


فروع: 
١‏ لوخالفت المرأة وخخرجت للحج في العدة 
صح حجها وکانت آثمة. 

ب - إن خرجت من بلدها للحج وطرأت 
علیها العدة ففيها تفصیل عند الحنفية : إن 
طلقها زوجها طلاقا رجعیا تبعت زوجها» رجع 


(۱) الغني ۳/ ۲۸۱-۲۰ 
(۲) مغني الحتاج Dê‏ 
(۳) على ما ذهب إليه ابن أمير حاج. كما في المسنلك التقسط. 


وأقره ابن عابدين في رد المحتار ۲/ (o‏ 


میا 


نس ۲۳/۸ 


ب-بسصصصصسسحصسصسحص۳۳۳۳۳۳6۳6۳6 سس 


أومضى» ل تفارقه والافضل أن يراجعها. 
وإن كان بائنا أومات عنها فان كان إلى منزها 
أقل من مدة السفر وإلى مكة مدة سفر فإنه يجب 
أن تعود إلى منزلماء وإن كانت إلى مكة أقل 
مضت إلى مكة» وان كانت إلى الجانبين أقل 
من مدة السفر فهي بالخيار إن شاءت مضت 
وان شاءت رجعت إلى منزلها سواء كانت في 
المصر أوغيره» وسواء كان معها محرم أولاء إلا 
أن الرجوع أولى . وإن كان من الجانبين مدة 


سفر فإن كانت في المصر فليس لا أن تخرج بغير . 


حرم بلا خلاف. وان كان ذلك في مفازة أوقرية 
لا تأمن على نفسها وماشا فلها أن تمضي إلى 
ا ل لي 
عر 00 

ونحوه عند الحنابلة : قال في المغني : «وإذا 
خرجت للحج فتوفي زوجها وهي قريبة رجعت 
لتعتد في منزلهاء وان تباعدت مضت في 
سفرها» ‏ 9) 

وقال المالكية: «إذا خرجت مع زوجها لحج 
الفريضة فات أوطلقها في ثلاثة أيام آونحوها 
أنها ترجع إذا وجدت ثقة ذا محرم» آوناسا لا 
بأس بهم . وإن بعدت أوكانت أحرمت أو 
أحرمت بعد الطلاق آوالوت وسواء أحرمت 


(۱) إرشاد الساري إلى مناسك الملا علي القاري ص۳۹ - 4 
(۲) الغني ۲۱/۳ 


همم یووم یمه و و موم وی مه موه و رول فر و وه وین و موه 


بفرض أو نفل أو لم تجد رفقة ترجع معهم فنها 
TET‏ 

وفي حج التطوع : «ترجع لتتم عدتها في 
بيتهاإن علمت أنها تصل قبل انقضاء عدتهاء 


مع رفقتها . ee‏ 


أما الشافعية فعندهم تفصیل في المسألة 
کقوفم في مسألة إذن الزوج في خروج الزوجة 
للحج حتى لو طرأت العدة بعد الإحرام : 
إذا خرجت بغير إذنه فله منعها وتحليلهاء وإن 
خرجت بإذنه فليس له منعها ولا تحلیلها . (6۳(*) 
شروط صحة الحج : 

شروط صحة الحج أمور تتوقف عليها صحة 
الحج وليست داخلة فيه. فلواختل شيء منها 
كان احج باطلا» وهي : 
الشرط الأول : الإسلام : 
۲ يشرط الإسلام لأن الكافر ليس أهلا 


6۲/۲ مواهب الیل‎ )١( 

(۲) نفس الراجع . 

(۳) نهاية الحتاج 1۷۸/۲ 
وني حال طروء العدة بعد الاحسرام تفصيل ینظر في 
مصطلح : (إحصار فقرة۱۹). ْ 

(*) ترى اللجنة أن ما ورد في هذه المسألة من وجوب عودتبا أو 
غيرذلك فإنها من السائل التقديريه والتي ربا كانت 
ميسورة في زمانهم» أما الآن فالأمر يرجع إلى ظروف 
العتدة. وتقدير أمنها على نفسها وماها وعرضها موکول 
إلى تقدير المفتين. 


ی ۳ 


: للعبادة ولا تصح مله فلا یصح حج الکافر 
أصالة ولا نيابةء ال و ری وی 
. وجبت عليه حجة الاسلام . ۳0( 


الشرط الثاني : العقل : 


۳ يشترط العقل لأن المجنون ليس أهلا 


للعبادة أيضا ولا تصح منه. فلوحج المجنون 
فحجه غير صحيح . وإذا أفاق وجبت عليه 
حجة الاسلام . لكن يصح أن يجج عن المجنون 
وليه ويقع نفلا. 
الشرط الثالث : الميقات الزماني : 
4" ذكرالله تعالى للحج زمانا لا يؤدى في 
غيره » في قوله تعالى: «الحج 
معلومات » . 9) ۱ 

قال عبدالله بن عمر وجماهير الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم : «هي شوال وذو القعدة 
وعشر من ذي ال حجة». © 

ووقع الخلاف في نهاريوم النحرء فقال 
الحنفية والحنابلة : هومن أشهر الحج . وقال 
الشافعية: آخر أشهر الحج ليلة النحر وليس 
هار يوم النحر منها . 


(۱) الفقيه المالكي خليل في غتصره أوائل الج . 

(۲) سورة البقرة / ۱۹۷ 

(۳) انظر تخريجه في الستدرك ۰۱۷/۲ وقال: «صحیح على 
شرطهيا» ووافقه الذهبي وانظر تفسير الطبري 4/ . 6د 
۱ وابن كثير ۲۳۰/۱ 


الشرط الرابع 


ویو ةم ةو مث مث نمم رماو يوجن هو و ووو ينل و مويو م هو و و هو وم مهو وه و ممم 


ووسع المالكية فقالوا لخر تبراح نهاية 
شهرذي الحجة. ش 

وامتداد الوقت بعد ليلة النحر إلى آخرذي ٠‏ 
الحجة عند المالكية انا هو بالنظر إلى جواز 
التحلل من الاحرام وكراهة العمرة فقط . () 

فلوفعل شيئا من أعمال الحج خارج وقت 
اج لا مجزیه. فلوصام المتمتع أو القارن ثلاثة 
أيام قبل أشهر الحج لا جوز وكذا السعي بين 
الصفا والمروة عقب طواف القدوم لا يقع عن 

سعي الي | الا فيها. 

نعم أجاز الحنفية والمالكية وا نابلة الاح م 
بالحج قبلهامع الكراهة عندهم. (انظر 
مصطلحي إحرام فقرة ۰۳۶ وأشهر الحج). . 

ولا بقح الالحترام بالج قبل ونه اجب 


. الشافعية. فلوأحرم به في غيروقته انعقد عمرة 


غلى الصحیح عندهم . 9) 


: الیقات المكاني : 
۰۵ هناك أماكن وقتها الشارع أي حدده“ 


(۱) المسلك المتقسط ص4۱ وشرح الغفزي بحاشيسة 
الباجوري ۱/ ۰۵۳۷ والمغني ۳/ ۲۹۰ وشرح الزرقاني على 
مختصر خلیل ۲/ ۰۲6۹ وانظر ما يأتي في طواف الافاضة . 

(۲) انظر رد الحتار ۲/ ۲۰۹و۲۰۷ وشرح المحلٍ ۰٩۱/۲‏ 
وحاشية العدوي ۱/ 40۷ 

(۳) التوقیت لغة : «آن يجعل للشيء وقت بختص به. ثم اتسع 
فيه فأطلق على الکان . . . . » النهاية ۰۲۳۸/۶ والقاموس 
وشرحه تاج العروس مادة: (وقت) . 


ل 1 م 


بپپب و 


لاداء أركان اج لا تصح في غبرها . فالوقوف 
بعرفة» مکانه أرض عرفة . والطواف بالکعبة 
مکانه حول الکعبة . ۱ 

والسعي » مکانه السافة بين الصفا والروة . 

" ونفصل توقیت الکان لكل منسك في موضعه 
إن شاء الله تعالی .© 


شروط اجزاء الحج عن الفرض : 

۹ - شروط إجزاء الحج عن الفرض ثانیة() 
۱ 

- الاسلام : وهوشرط لوقوعه عن الفرض 
والنفل» بل لصحته من آساسه کا هو معلوم . 
ب بقساؤه على الإسلام إلى اموت من غير 
ارتداد عياذا بالله تعالی » فان ارتد عن الإسلام 


بعد الحج ثم تاب عن ردته وأسلم وجب عليه 


الحج من جديد عند الحنفية والمالكية» ورواية 
وقال الشافعية وهو رواية عن أحمد : لا تجب 

عليه حجة الإسلام مجددا بعد التوبة عن 

الردة . ۳( + م 


(۱) أما مواقیت الاحرام الک‌انية وأحکامها فسبقت في بحث 

الاحرام (ف۳۹ - ۵۲) 
(۲) انظر حصرها وسیاقها عند رحمة الله السندي في لباب 

الناسك ص47 ۰۳ لکنه جعلها تسعة شروط. زاد على 
ما ذکرناه عدم الافساد. ول نجد مسوغا لذکره. 

٠‏ (۳) اللباب وشرحه ص4۲ والفروع ۲۰/۳ وأحکام القرآن 

لابن العزبي 0140/١‏ د تو للرازي 

(الجصاص) ۳۲۲/۱ 


موم مي وم مي ف من ةين وی یووم مهو و موه 


استدل الحنفية والمالكية ومن معهم بقوله 
تعالى : #لئن أشركت ليحبطن عملك .6۰ 
فقد جعلت الآية الردة نفسها محبطة للعمل . 

واستدل الشافعي بقوله تعالى : #ومن يرتدد 
منكم عن دينه فيمت وهوكافر فأولئك حبطت 
أع الهم في الدنيا والآخرة وأولئك أصحاب النار 
هم فیها خالدون» ٩.‏ ۱ 

فقد دلت الآية على أن إحباط الردة للعمل 
مشروط بالوت کافرا. ۱ 
ج ‏ العقل : فان الجنون وإن صح إحرام وليه 
عنه ومباشرته أعمال احج عنه ‏ فإنه یقع نفلا لا 
فرضا . ۱ 
نعم » لوکان حال الاحرام مفيقا یعقل النية 
والتلبية وأتى هیا ثم 
سائر آموره صح حجه فرضاء إلا أنه يبقى عليه 
طواف الزيارة حتى يفيق فيؤديه بنفسه . ٩‏ 
د الحرية : فإذا حج العبد ثم عتق لا تسقط 
(فقرة ۱۲). ۱ 
ه- البلوغ : فإذا حج الصبي ثم بلغ فعليه 
حجة الاسلام. وقد سبق الکلام فيه (فقرة 
2-۱( 


أوقفه ليه ناش عله : 
و و وباسر 


(۱) سورة الزمر / 56 

(۲) سورة البقرة/ ۰۲۱۷ واتظر بحث الآ في كتابي سكام 
القران السابقين. 

(۳) لباب المناسك بشرحه الصفحة السابقة . 


مت 6۱ هس 


و لاء فته إن فراع بأن یکون 
صحيحا مستكملا شروط وجوب أداء الحج 
بنفسه» فإنه حينئذ إذا أحج عنه غيره صح الحج 
ووقع نفلا وبقي الفرض في ذمته . 

أما إذا اختل شرط من شروط وجوب الأداء 
بنفسه فأحج عنه غيره صح وسقط الفرض عنه 
بشرط استمرار العذر إلى الموت . 
ز- عدم نية النفل : فيقع الحج عن الفرض بنية 
الفرض في الاحرام وبمطلق نية الحج . 
أما إذانوى الحج نفلا وعليه حجة الفرض أو 
نذر» فإنه یقع نفلا عند الحنفية والمالكية . ويقع 
عن الفرض أو النذر عند الشافعية. وهوالذهب 
عند الحنابلة. () 

يدل للاولین حديث «وإنما لكل امریء ما 


نوی». () وهذا نوی ا لنفل فلا يقع عن 


الفرض»› لأنه ليس له إلا مانواه. 

واستدل للأخرين بأنه قول ابن عمر وأنس . 
وأن الراد با لحديث غير الحج . © 
ح عدم النية عن الغير: وهذا محل اتفاق إذا 


(۱) اللباب وشرحه ص۲٤‏ ورد المحتار ۲/ 147 ومختصر خليل 
بشرحه ۰.۵/۱ ومواهب الجليل ۲/ ۰4۸۷ ومغني المحتاج 
SIA‏ والغني ۹/۳۳ والفروع ۱۹۰/۳ 

(۲) حديث: «وإنها لكل امرىء ما نوی» أخرجه البخاري 
(الفتح /١‏ ۹-ط السلفية) ومسلم (۳/ ۱۵۱۵ - ط الحلبي) 
من حدیث عمر بن الخطاب . 

(۳) الفروع ۳/ ۲٠۹‏ وهو تأويل حالف لظاهر الحديث . 


موم و یم موم وم موم یووم مقر هو و فور و ون موه و و و و 


فان نوی عن غيره وقع عن غيره اتفاقا . 

- أماإذالم يكن حج عن نفسه حجة الاسلام 
ونوى عن غبره فإنه يقع عن الغيرمع الكراهة 
الشافعية والحنابلة.9© . 

عن الغير. 


كيفيات احج : 

۷ - يؤدى الحج على ثلاث کیفیات؛ وهي : . 
- الافراد : وهوأن بهل الحاج أي ينوي الحج 
فقط عند إحرامه ثم يأتي بأعمال الحج وحده . 


ب القران : وهسوأن يهل بالعمرة والحسج 
جميعاء فيأتي بهما في نسك واحد. 

وقال الجمهور: إنهما يتداخلان» فيطوف 
طوافا واحدا ويسعى سعيا واحدا ويجزئه ذلك 
عن الحج والعمرة. وقال الحنفية : يطوف القارن 
طوافين ويسعى سعيين» طواف وسعي للعمرة 
ثم طواف الزيارة والسعي للحج . ويجب على 
القارن أن ینحر هدیا بالإجماع . ۱ 


وتفصیل ذلك في مصطلح : (قران) . 


(۱) السلك التقسط ص4۲ - ٤١‏ وختصر خلیل والشرح 


الکبیر ۰۱۸/۲ وشرح النهاج ۲/ ٩۰‏ والهذب والجموع 
ا ١٠3ل‏ والمغني f0/Y‏ والفروع وخ لاعفا 


۳ 


: وهوأن يهل بالعمرة فقط في آشهر 


۳ ويأتي مكة فيؤدي مناسك العمرقت 
ویتحلل . ویمکث بمكة حلالاء ثم يحرم بالحج 
وياتي بأعاله. ويجب عليه أن ینحر هدیا 


بالإجماع . وتفصيل ذلك في مصطلح : (تمتع) . 


مشر وعية كيفيات os‏ 
8 التی e‏ 


٠‏ أما الكتاب.فقوله تعالى : «إولله على الناس 
حج البيت من استطاع إليه سبلا وقوله 
تعالى : «وأتموا الحج والعمرة لله وقوله: 


- طإفمن تمتع بالعمرة إلى الحج فا استيسر من 
احدي > . © 


وأما السنة: فمنها حدیث عائشة رضي الله 
عنهباقالت: وخرجنا مع رسول الله بيا عام 
حجة الوداع» فمنامن هل بعمرق ومنامن 
أهل بحجة وعمرة» ومنا من أهل باحج . وأهل 
رسول الله يكل بالحج»  .‏ فأما من أهل باحج» 


(۱) مختصر المزني ج۸ من طبعة کتاب الأم ض٤1‏ . مانظر 
الجموغ ۷ وفیه بعض تصحیفات . 

(۲) سورة آل عمران / ٩۷‏ 

(۳) سورة البقرة / ۱۹۰ 

. أي في أول احرامه ثم قرن بعد ذلك. لا آمره الله په‎ )٤( 


مه نمی موم و ثم يهان ةانم ویو هو هو هه وو هو هو هو ف نم وه ررم 


آو جع اج والعمزة فلم جلو حتی كا بوم 
النحره © 

وأما الاجماع : فقد تواترعمل الصحابة ومن 
بعدهم على التخییربین هذه الأوجه كما نص ‏ 
على ذلك الأئمة. ومن ذلك : ش 
١‏ - تصریح الامام الشافعي الذي نقلناه سابقاء 


وقوله (نم مالا أعلم فيه خلافا) . 
۲ قال القاضي حسین من الشافعية : «وکلها 
ئزة بالإجماع» . 


۳ قال الامام النووي : «وقد انعقد د الإجماع 
بعد هذا أي بعد الخلاف الذي نقل عن بعض 
الصحابة - على جواز الإفراد والتمتع والقران 
من غير کراهة) . 

٤‏ قال الخطابي : ول تختلف الأمة في أن الافراد 
الراك واست بالعمرة الي الب کل 
جائزة» . 7 


هدي التمتع والقران : 
۸م - يجب بإجماع العلماء على القارن والتمتع 
أن يذبح هدیا" لقوله تعالى : «إفمن تمتع 


(۱) حديث عائشة : خرجنا مع رسول الله يل عام حجة الوداع 
7 .» أخرجه البخاري (الفتح ۱/ 1۱٩‏ ط السلفية) 
ومسلم (۲/ ۸۷۰ ۸۷۱ - ط الحلبي) 

(۲) الجموع ۱٤١/۷‏ وشرح صحیح مسلم ۰۱۹۹/۸ 
ومعالم السئن شرح ختصر سنن أبي داود ۲/ ۳۰۱ وانظر 
الاجماع في الغني ۲۷۶/۳ 

(۳) الهداية وفتح القدیر ۰۳۲۲/۲ والرسالة وشرحها- 


۲ 


TT 5 00 ف‎ 


المفاضلة بين كيفيات أداء الحج : 
۹ فضل کل كيفية من كيفيات الحج طائفةً 
من العلی‌اء» وذلك بسبب اختلاف الروايات في 
حجه يل ولاستنباطات قوت ذلك التفضيل 
عند کل جاعة: ٠‏ ۱ 
أ ذهب الالكية والشافعية إلى أن الافراد بالحج 

أفضل» وبه قال عمر بن اخطاب. وعثان» 
وعلي. وابن مسعود» وابن عمن وجابرء 
والأوزاعي » وأبوثور. 9) 

ومن أدلتهم : 
۱ حدیث عائشة السابقء وفيه قوها: «وأهل 
رسول الله ول بالحج». وغيره من أخاديث تفيد 
أنه و كان مفردا بالحج . 
عملا من القران» وليس فيه 
استباحة محظور كما في التمتع» فيكون أكثر 
۰ ثوابا . ۳( 

إلا أن المالكية فضلوا الإفراد ثم القران» 


۲ آنه آشق 


= 6۰۸/۱ - ۰5۰۹ والمغني ۰10۸/۳ 4۹ و61۱ 0 


والجموع ۳۳۲/۸ 

(۱) سورة البقرة / ۱۹۹ 

(۲) شرح الرسالة وحاشية العدوي ۰1۹۰/۱ وشرح الهاج 
11۸/۲« والجموع ۷/ ۱:۰ 

(۳) شرح الرسالة وشرح المنهاج الصفحتين السابقتين. . 


موو همم موه یووم ی و وه مفو وه هو ووو ووو وه وه و هو مهو وه 


ثم التمتع» وقدم الشافعية التمتع على القران . 
وشرط تفضيل الإفراد على غيره ‏ على ما 
صرح به الشافعية ‏ «أن يحج ثم يعتمر في سنته» 
فان أخر العمرة عن سنة الحج فكل واحد من 
التمتم والقران أفضل منه بلا خلاف. لأن 


تأخبر العمرة عن سنة اج مکروه» . © 


ب ذهب الحنفية إلى أن أفضلها القران ثم 
التمتم» ثم الافراد. وهوقول سفيان الثوري 
والزني صاحب الشافعي . وابن المنذرء وأبي 
إسحاق الروزي . 9) 


ومن أدلتهم : 


١ ۱‏ - حديث عمررصی الله عنه سمعت رسول 


الله ية بوادي العقیق یقول : «آتاني الليلة ات 
من ربي» فقال: صل في هذا الوادي البارك 
وقل : عمرة في حجة) .۱ 

فقد أمرالله نبیه بادخال العمرة على احج 
بعد أن كان مفردا ولا يأمره الا بالافضل . 
وهذا يجمع بين الروایات الختلفة في حجه 35 
فالصیر إليه متعین . © 


۱۳۹/۷ الجموع‎ )١( 

(۲) الممداية وفتح القدیر ۲۱۰9۱۹۹/۲ ورد الحتار 
۳/۳۲ والجموع ۱6۰/۷ 

(۳) حدیث : «أتاني الليلة ات من ربي . 
(الفتح ۳/ ۳۹۲ - ط السلفية) . 

۱ انظر رجحات القران في زاد المعاد لابن القيم وقد آطال فيها‎ )٤( 
۳۱۷ - ۳۰۸/۶ ونيل الأوطار للشوكاني‎ ۷ ۱ 


 .‏ أخرجه البخاري 


س 
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- أنه آشق لکونه آدوم إحراماء ا إل 
3 ولأن فيه حعا بين العبادتين فيكون 
أفضل. 00000 
ج -ذهب الحنابلة إلى أن التمتع افضل. 
فالافراد. فالقران. 
«وثمن روي عنه اختيار التمتع : ابن عم وابن 
عباس» وار بن الزبی وعائشة. والحسن. 
وعطاءء وطاوس» وجاهد. وجابربن زيد. 


والقاسم وسالم. وعكرمة» وهو أحد قول . 


)٩ . الشافعي»‎ 


ومن آدلتهم : 
۱-قوله ب في حديث جابر-: اور 
استقبلت من أمري ما استدبرت ل أسق 
افدي. وجعلتهاعمرة» فمن كان منكم ليس 
معه هدي فلیحل. ولیجعلها عمرة» . ٩‏ 


فقد تچ بالتمتع» وعناه لنفس ولا 
يأمر ولا یتمنی ما الأفضل . 


ل 0 1 آنساداه ۳0 
النسر والسهولة. مع زيادة نسك. فكان ذلك 
أولى . 

" (۱) الغني ۲۷۰۱/۳ 


(۲) حدیث : «لو أني استقبلت من أمري ما استدبرت . . . .» 


آخرجه مسلم (۲/ ۸۸۸ - ط الحلبي). 


وهعيعمووم يويند ةافوو م ووار ار ةنورمو ء ةن و ران ةو ل قفوي ةفو ووه رتفدو وو ور همهم رن 


صفة أداء الحج بكيفياته كلها : 
ونقسم أعمال الحج لتسهيل فهم أدائها إلى 
قسمين : 
أ- أعمال الحج حتى قدوم مكة. 
ب أعمال الحج بعد قدوم مكة. 


أعمال الحج حتی قدوم مكة: ۱ 
۰ -من أراد الحج فإنه يشرع بالاستعداد 
للاحرام (انظر مضطلح إحرام» وخصوصا 
ف۰)۱۱۷ وينوي في إحرامه الكيفية التي يريد 
أداء الحج عليهاء فان أراد الافراد نوی الحج . 
وإن أراد القران نوی الحج والعمرة. وان أراد 
التمتع نوی العمرة فقط . 

فإذا دخل مكة بادرإلى السجد احرام 
وتوجه إلى الكعبة العظمة بغاية الخشوع 
والإجلال. ويبدأ بالطواف من الحجر الأسود. 
هی ارام وتا اراک هر طرفي" 
القدوم للمفرد بالحج . وه وطواف العمرة لمن 
آحرم متمتعا (انظر تمتع) . آما إن كان قارنا فیقم . 
عن القدوم عند الجمهور. وعن العمرة عند 
الحنفية. وعلیه أن یط وف طوافا اخر للقدوم - 
عندهم (انظر مصطلح قران) . 

ویقطع التمتع التلبية بشروعه بالطواف» ولا 
یقطعها الفرد والقارن حتی یشرع في الرمي يوم 
النحر (انظر تلبیة) . . 00 

ويستلم الحجر في ابتداء الطواف ويقبلة» 


تس ۵و 


وکل| مر به. إن تیسر ذلك من غير إيذاء لأحد. 
والا لسه بيده أوبشيء یمسکه بها وقبله والا 
انا د وان كان يريك ای يعلد سن 
له أن يضطبع في أشواط طوافه هذا كلهاء 
ويرمل في الشلاثة الأولى . وليكثر من الدعاء 
والذكر في طوافه كله ولا سيم المأثور (انظر 
مصطلح : طواف) . ۱ ۱ 
وإذا فرغ من طوافه يصلي ركعتي الطواف 
عند مقام إبراهيم إن آمکن. ثم إن أراد السعي 
يذهب إلى الصفا ويسعى بين الصفا والمروة 
سبعة آشواط. مراعيا أحكام السعي وادابه. 
(انظر: سعي). وهذا السعي يقع عن الحج 
للمفرد. وعن العمرة للمتمتع» وعن الحج 


والعمرة للقارن. على ما هومذهب الجمهورفي ` 


القران, أماعند الحنفية فعن العمرة فقط 
للقارن» وعليه سعي اخرللحج عندهم (انظر 
مصطلح : قران). 

وهنا يحلق المتمتع رأسه بعد السعي أو 
(انظر حلق). وقد حل من إحرامه . (انظر: 


إحرام : ف55١).‏ أما.المفرد والقارن فهما على 


إحرامهم| إلى أن يتحللا بأعمال يوم النحر. 


أعمال الحج بعد قدوم مكة 

۱ يمكث الحاج في مكة بعد القدوم وما ذكرنا 
. فيه إلى يوم التروية ليؤدي سائر الناسك 
ويژدي أعمال الحج هذه في ستة أيام كايلٍ : 


TE‏ ما موم و و و وه ء هو و عو هو وم موه موی فاه عه 


يوم التروية 
4۲ - وهويوم امن من ذي ا الحجة» وینطلق 


المفرد والقارن فا على إحرامهم|ء ويبيتون 
بمنى اتباعا لته ويصلون فيها حمس 
والفجر. وهذا فجر یوم عرفة . 


يوم عرفة : : 
۳ - وهويوم عظيم يؤدي فيه الحجاج الوقوف 
بعرفة ركن الحج الذي يتوقف على فواته بطلان 
الحج. ثم المبيت بالمزدلفة . 

أ- الوقوف بعرفة : وفيه يسن أن يخرج الحاج من 
منى إلى عرفة بعد طلوع الفجرء وعرفة كلها 
موقف إلا بطن عرنة» ويسن ألا يدخل عرفة إلا 
بعد الزوال» وبعد أن يجمع الظهر والعصر 
تقديماء فیقف بعرفة مراعيا أحكامه وسننه 
وادابه . ویستمر إلى غروب الشمس. ولا يجاوز 
عرفة قبله. ويتوجه إلى الله في وقوفه خاشعا 
ضارعا بالدعاء والذكر والقران والتلبية . . 
حتى يدفع من عرفة . 

ب_-المبيت بالمزدلفة : إذا غربت شمس يوم 
عرفة يسير الحاج من عرفة إلى الزدلفة» ويجمع ' 
بها ا مغرب والعشاء تأخيراء ويبيت فیها وهو 
واجب عند الجمهور سنة عند الحنفية» ثم يصلي 
الفجر ویقف للدعاءء والوقوف بعد الفجر ‏ 


و ۳ 


واجب عند الحنفية سنة عند الجمهور إلا أن 
الحنفية يرون أنه إذا نفر لعذر كزحمة قبل الفجر 
فلا شيء عليه . 

ويستمر واقفا يدعووببهلل ويلبي حتى يسفر 
جداء لينطلق إلى منى . 

ويستحب له أن يلقط الجار (الخصيات 
الصغار) من المزدلفة. ليرمي پا وعددها 


سبعون» للرمي كله والا و ^ فسعة يرمي بها بوم ۱ 


النحر. 


یوم اللحر : ۱ 

٤‏ يسن أن يدفع الحاج من مزدلفة إلى منی 
7 الخبرفيل طلوع الشمسء ليؤدي أعمال 
النحرء. وهو أكثر أيام الحج عملاء ويكثرني 
تحركه من الذكر والتلبية والتكبير. 

وأعمال هذا اليوم هي : 

أ- رمي جمرة العقبة : فيجب على الحاج في هذا 
اليوم رمي جمرة العقبة وحدهاء وتسمى الحمرة 
الکبری. يرميها بسبع حصيات. ويكبرمع كل 
حصاةء ويقطع التلبية مع ابتداء الرمي . 

ب نحر اطدي. وهوواجب على المتمتع 
والقارن» سنة لغيرهما. 

ج الحلق آوالتقصیر: والحلق أفضل 
للرجال. مكروه كراهة شديدة للنساء . 

3 طواف الزيارة: ويأتي ترتيبه بعد الأعمال 
السابقة. فيفيض الحاج أي يرحل إلى مكة 


فومقثيء بر م جد ر ةنمي ةرمن ليمي مونو ورور هار لاه ر هيف وريه ةجو م و يون تررم وول ةرمث رهن 


ليطوف الزيارة» وهو طواف الرکن في الحج . 
وإن كان قدم السعي فلا يضطبع ولا يرمسل 
في هذا الطواف. لأنه لم يبق سعي بعده واد م 
يقدم السعي فليسع بعد الطواف. ويضطبع 
ويرمل في طوافه. كا هي السنة في كل طواف 
بعده سعي . 
ه - السعي بين الصفاوالمروة : لمن لم يقدم 
السعي من قبل . 


و التحلل : ويحصل بأداء الأعمال الني 
ذكرناهاء وهو قسمان : 

التحلل الأول : أوالأصغر حل به حظورات 
الإحرام عدا النساء : 

ويحصل بالحلق عند الحنفية» وبالرمي عند 
المالكية والحنابلة» وبفعل ثلاثة من أعمال یوم 
النحر (استثني منها الذبح حيث لا دخل له في 
التحلل) عند الشافعية . 


التحلل الثاني : أوالأكبر: تحل به كل 
محظورات الإحرام حتى النساء . 

وحصل بطواف الإفاضة فقط بشرط الحلق 
عند الحنفية » وبالافاضة مع السعي عند المالكية 
والحنابلة» وباستكمال الأعمال الأربعة عند 
الشافعية . 


6: هم ثان وثالت | یام النحرء ا 


6۷ 


همم یووم هو موم و وه هوجو و وم موه 


أ - البیت بمنی ليلتي هذین الیومین : وهوواجب 

عند الجمهور سنة عند الحنفية . ۱ 

ب - رمي امار الثلاث : يرميها على الترتیب : 

الجمرة الأولى أو الصغرى وهي أقرب الجمرات 

إلى مسجد الخيف بمنى » ثم الجمرة الثانية أو 

الوسطى . ثم الثالثة الكبرى جمرة العقبة . يرمي 

كل واحدة بسبع حصیات. ویدعو بين كل 

جمرتين . 

ج النفرالأول : يحل للحاج إذا رمى جمار 

اليوم الثاني من أيام التشريق أن يرحل إلى مكة. 

ویسقط عنه رمي اليوم الثالث إذا جاوز حدود 
منى قبل غروب الشمس عند ابحمهور وقبل 

- فجر ثالث أيام التشريق عند الحنفية . 

د التحصيب : وهومستحب عند الجمهور. 

فينزل الحاج بالحصب() عند وصوله مكة إن 

تيسر له ليذكر الله تعالى فيه ویصلی . 

الث أيام. التشريق : 

5 - هورابع أيام النحرء وفيه : 

أ الرمي : يجب رمي ال مار الثلاث في هذا اليوم 

على من تأخس فلم ينفر النفر الأول وينتهي 

وقته ووقت الرمي كله أيضا قضاء وأداء بغروب 

شمس هذا اليوم اتفاقا. وتنتهي بغروبه مناسك 

۱ 


(۱) بقع عند مدخل مكة بين الجبلين ومقبرة احجون . ویقع 


: الآن بين قصر اللك وبين جبانة العلی وقد شغل ببعض. . 


الباني . 


۲ هذا هذا اليوم ۳ مكة ا اسن 1 
یشرع الکث بمنی بعد ذلك . 

ج _ التحصيب : عند وصول مكة» کامر 
ذکره. في النفر الأول. ۱ 

د الکث بمكة : تنتهي الناسك بنهاية أعمال 
منى ‏ عدا طواف الوداع - ویمکث الحاج بمكة 
إلى وقت سفره في عبادة وذكر» وطواف 


وعمل خير. ويأتي الفرد بالعمرة»› فان وقتها 
كل أيام السنة عدا يوم عرفة وأربعة أيام بعده 


٠‏ فتكره فيها كراهة تحريم عند الحنفية . (انظر 


مصطلح : إحرام : ف۳۸) و(عمرة) . 


۱ لواف الوداع 5 


7 إذا آراد الحاج السفرمن مكة يجب عليه 
عند الجمهور أن يطوف بالبيت طواف الوداع 
والمعنى الملاحظ في هذا الطواف أن يكون آخر 
العهد بالبيت» ولا رمل في هذا الطواف ولا 
اضطباع وبعد أن يصلي ركعتي الطواف. يأتي 
زمزم ويشرب من مائها مستقبل البیت» 
ويتشبث بأستار الكعبة. ويستلم ال حجر الأسود 
إن @ من غير إيذاء أحد, ثم يسيرإلى 
باب الحرم ووجهه تلقاء الباب. داعيا بالقبول» 
والغفران وبالعود مرة بعد مرت وألا يكون ذلك 
آخر العهد من هذا البيت العتیق . 


A 
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57 - آرکان ند فيا اتجه الیه جمهور الفقهاء ۱ 


أربعة : 


الاحرام . والوقوف بعرفة . والطواف وهو طواف 
الزيارة. والسعي . وارکان الحج عند الحنفية 
رکنان : الوقوف بعرفة. وطواف الزيارة . 


وعند الشافعية سنت : الأربع المذكورة عند 
امه ور والحلق أو التقصيرء والترتیب بين 
معظم الأركان. 


لرکن الأول : الإحسرام : 

۸ - الاحرام في اللغة: الدخول في الحرمة . 
" وفي الاصطلاح: الاحرام بالحج : نية الحج عند 
الجمهور. والنية مع التلبية وهي قول: لبيك 
اللهم ‏ عند ا حنفية . 


والإخرام ركن من أركان اج عند 
الجمهور. وشرط من شروط صحته عند 
الحنفية. وهوعندهم شرط من وجه ركن من 
وجه . وتفصيل ذلك في مصطلح : (إحرام) . 


الوقوف بعرفة 3 


الركن الثاني : 


4 المراد من الوقوف بعرفة : وجود الحاج في 


أرض (عرفة)» ‏ بالشروط والأحكام المقررة . 


٠‏ (١)انظر‏ تعريف عرفة وحدودها في مصطلح (عرفة). 


" والوقوف بعرفة ركن أساسي من أركان الحج » 


ويختص بأنه من فاته فقد فاته الحج . 

وقد ثبتت ركنية الوقوف بعرفة بالأدلة القاطعة 
من الكتاب والسنة والإجماع : أما القرآن 
فقوله تعالی : «ثم و مت ی 
الناس» . ۲۱ فقد ثبت آنها نزلت تأمر بالوقوف 
1۳۰ 


وأماالسنة: فعدة a‏ آشهرها 


احديث: «الحج عرفة» . ° 


وأما الإججاع: فقد صرح به عدد من 
العلاء وقال ابن زشد: «أجمعوا على أنه ركن 
من أركان الحج . وأنه من فاته فعليه حج 
قابل» . ) ۱ 


وقت الوقوف بعرفة 8 


۰ يبدأ وقت الوقوف بعرفة من زوال الشمس 


(۱) سورة البقرة / ۱۹۸ 

(۲) الحديث بتفصيله في البخاري في الحج (باب وقوف عرفة). 
وفي التفسير (الفتح 1817/8 ط السلفية) 
والترمذي ۳/ ۱ وأبوداود ۲/ ۱۸۷ والنسائي (باب رفع 
الیدین بالدعاء بعرفة) ۵/ ۲۰6 وابن ماجه رقم ۳۰۱۸ 
ونقل الفسرون الإجماع على تفسير الاية بذلك انظر جامع 
البیان للطبري 4/ ۰۱۹۰ وتفسير ابن كثير ۲۶۲/۱ 

(۳) حدیث : «احج عرفة» آخرجه آبوداود (481/9 - تحقیق 
عزت عببد دعاس) والحاكم (۱/ 454 ط داثرة العارف 
العثهانية) من حديث عبدالرهن بن يعمر الديلي» وصححه 
الحاكم ووافقه الذهبي . 1 


(4) بداية الجتهد ۳۳/۱ 


3 ی 


- یوم عرفة ‏ وهوتاسع ذي الحجة ‏ ویمتد إلى 
طلوع الفجر الصادق يوم عيد النحر» حتى لو 
وقف بعرفة في غيرهذا الوقت كان وقوفه باطلا 
اتفاقا في الجملة . 


وقد أجمعوا على أن آخر وقت وقوف عرفة هو ٠‏ 


طلوع الفجر يوم النحر. 

أما ابتداء وقت الوقوف بعرفة فقد وقع فيه 
اختلاف : 

ذهب الجمهور( الحنفية والشافعية ) على أن 
أوله زوال شمس يوم عرفة. . 

وذهب مالك : إلى أن وقت الوقوف هو 
اللیل. فمن لم يقف جزءامن الليل لم يجزىء 
وقوفه وعليه الحج من قابل وأما الوقوف نهارا 

فواجب ينجبر بالدم بتركه عمدا بغير عذر. 

وعلد الحنابلة : « وقت الوقوف من طلوع 
الفجر يوم عرفة إلى طلوع الفجر من يوم 
النحر» 


الزمن الذي يستغرقه الوقوف : 
أما الزمن الذي یستغرقه الوقوف ففیه 
تفصیل : ۱ 
۱ - قسم الحنفية والحنابلة زمان الوقوف إلى 
أ زمان الرکن : الذي تتأدی به فريضة الوقوف 
بعرفه: وهوأن يوجد في عرفة خلال المدة التي 
عرفناها عند کل» ولو زمانا قليلا جدا . 


ممم موم وم موم فم مهاه وم و یووم وه دوه و 


ب - زمان الواجب: وه و أن یستمر من وقف بعد 
الزوال إلى أن تغرب الشمس. فلا يجاوز حد 


.عرفة إلا بعد الغروب. ولوبلحظة. وهو القصود 


بقوهم : أن يجمع بين الليل والنهار بعرفة . فلو 
فارق عرفة قبل الغروب وجب عليه دم عند 
الجمهور» أما إذا لم يقف بعرفة إلا بعد المغرب 


وأما المالكية فزمان الرکن عندهم هوالوقوف 
ليلاء أما نهارا فواجب. 


وأما الشافعية : فالعتمد عندهم أن الجمع 
بين الليل والغهار بعرفة سنة ليس واجباء لكن 
یستحب له بترکه الفداء استحبابا وی أي 
وقت وقف بعرفة من بعد الزوال إلى فجریوم 


النحر أجزأه . ^ 


۲ _ طواف الزيارة يؤديه الحاج بعد أن يفيض 
من عرفة ويبيت بالزدلفة ويأتي منى یوم العيد 


(۱).انظر بحث الوقوف بعرفة في بدائع الصنائع ۱۲۹/۲ - 
۷ والهداية وفتح القدیر ۲/ ۱۱۷ والمسلك المتقسط 
ص۵۱ - ۵۲ و۱۲۹ ۱۳۹ والشسرح الكبيرمع حاشيسة 
الدسوقي ص۳۹ ۳۷ وشرح الزرقاي ۲۰۹/۲ وشرح 
الرسالة وحاشية العدوي ۱/ 1۷۰ وشرح النهاج ۱۱۶/۲ - 
6 ونهاية الحتاج ۲ - ۰4۲۳ ومغني الحتاج 
44۸-۱ والمغني 11٦-٤1٤/۳‏ والفروع 
ع/ممه د وءه : 


فيرمي وينحر ويحلق ثم بعد ذلك يفيض إلى 
مكة فيطوف بالبيت» سمي طواف الزيارة لأن 
الحاج يأتي من منى فيزور البيت ولا يقيم 
بمكة» بل يرجع ليبيت بمنى . ويسمى أيضا 
طواف الإفناضة. لأن الحاج يفعله عند إفاضته 
من منى إلى مكة . 

وعدد أشواط الطواف سبعة» وكلها ركن عند 
الجمهور. وقال الحتفية : الركن هوأكثر السبعةء 
والباقي واجب ينجبر بالدم . 

وجب الشي في الطواف على القادر علیه 
هرن هرم خد الفا :د“ 

ويسن الرمل والاضطباع في الطواف إذا كان 
سيسعى بعده والا فلايسن. ویصلی بعد 
الطواف ركعتين وجوبا عند الجمهور وسنة عند 
الشافعية . وتفصيله في مصطلح : (طواف). 


ركنية طواف الزيارة : 
۳ - ثبت فرضية طواف الزيارة بالكتاب والسنة 
والاجماع : ۱ 


آما الکتاب : فقوله تعالی : #وليطوفوا 
بالبيت العتيق ٠0‏ 

فقد أجمع العلیاء على أن الآية في طواف 
الإفاضة» فيكون فرضا بنص القرآن . 
۱ وأما السنة : فقد حجت أم المؤمنين صفية 


. (۱) سورة اج ۳۰ 


anonens‏ يوا نوف مويه م فو رو هوووووهو و و و و و وه 


حافك قال سول الله يل : «أحابستنا 
هی؟» قالوا: إنها قد أفاضت. قال: «فلا 
رذن © ش ش 

فدل الحديث على أن طواف الافاضة فرض 
لابد منه» ولولا فرضیته ‏ یمنع من لم يأت به عن 
السفر. 

وعلیه الإجماع .۳ 


شروط طواف الزيارة : 

٤ه‏ -یشترط في طواف الزيارة شروط خاصة به 

سوق اس روط العامة للطراف ره الوط 
الخاصة هي : 

أ - أن یکون مسبوقا بالاحرام » لتوقف احتساب 
أي عمل من أعمال الحج على الاحرام . 

ب - أن يكون مسبوقا بوقوف غرفة» فلوطاف 
للإفاضة قبل الوقوف بعرفة لا يسقط به فرض 
الطواف. إجماعا . 


ج النية: بأن يقصد أصل الطواف . آما نية 
التعيين فلیست شرطا في طواف الإفاضة عند 
الجمهور (الحنفية والمالكية والشافعية) لدخوله في 
)١(‏ حديث: «أحابستنا هي؟ . ..» أخرجه البخاري (الفتح 


3-۳ السلفية) ومسلم (۲/ 454 ط الحلبي) . 
(۲) المغني ۰44۰/۳ والبدائع ۱۲۸/۱ 


ل فک شرل اغيم مرو 
کطلب غریم أو هرب من ظالم. 

آما الخنابلة : فقد اشترطوا تعیین الطواف في 
لته 


مورت 5-6 طواف الا فاضة قبل 


الوقت الحدد له شرعا . وهووفت موسع يىتدىء ` 


من طلوع الفجر ی یوم النحر عند الحنفية 
والمالكية . 
وذهب الشافعية والحنابلة إلى أن ن اول وقت 
طواف الإفاضة بعد منتصف ليلة النحرلمن وقف 
بعرفة قبله . 

" استدل الحنفية والمالكية بأن : «ماقبل 
الفج رمن اللیل وقت الوقوف بعرفة. والطواف 
مرتب علیه» فلا يصح أن يتقدم ويشغل شيئا 
من وقت الوقوف. 0 

واستدل الشافعية بقياس الطواف على 

الرمي. لأا من أسباب التحلل فإنه بالرمي 
للجمار والذبح والحلق يحصل التحلل الأول» 
وبالطواف يحص ل التحللالأكبر(بشرط السعي )» 


۱۲۸/۲ وانظر مسألة نية الطواف في بدائع الصنائع‎ )١( 
١١ /۸ والمسلك المتقسط ص۹۸ و44 والمهذب للشيرازي‎ 
والجموع ص۱۸ و۲۱ والایضاح ص ۲۵۰۱ - ۲۵۰۲ ونهاية‎ 

۱ الحتاج ۰۹/۲ و٤١٤‏ و41 ومغني الحتاج 1۸۷/۱ 
۶ والمغني 44۱/۳ - 41۳ والفروع وفيه آقوال 
تخریجات علیها ۳/ ۹٩‏ - ۵۰۱ 


ومو توق وقلع ا O A e‏ تست 


فک أن وقت الرمي يبدأ عندهم بعد نصف 
اللیل فکذا وقت طواف الافاضة . 

والافضل عند العلماء أداؤه يوم الجر بعد 
الرمي وال حلق . 
8 - وأما اخروقت طواف الفرض فليس لآخره 
حد معين لأدائه فرضاء بل جميع الأيام والليالي 
وقته إجماعا . 


لکن 000 أبا حنيفة آوجب آداءه 5 أيام 


النحرء فلو حتى أداه نعدها صح » ووجب 
ل و وهو المفتى به في 
الذهب. 


والشهور عند الالكية أنه لا یلزمه تالاخ 
دم . 7 ۱ 

وذهب الصاحبان ‏ والشافعية» وانابلت 
إلى أنه لا لزمه شىء بالتأخير آبدا . 

استسدل آب وحنيفة بأن الله تعالی عطف ‏ 
الطواف على الذبح في الحج. فقال: «فکلوا 
منبا.7© ثم قال: #وليطوفوا بالبيت 


العتيق 2.4" فكان وقتهما واحداء فيكره تأخير . 


إلا أن المالكية نظروا إلى شهرذي الحجة أنه 


(۱) سورة الحج / ۲۹ 
(۲) سورة الحج ۳۰ 


- ۵۲ 


و و هو و و وم یووم و رم موقم ةم رفو م مومهم رن مره مره ممم يه ورهن م مم نم مه 


تقام فیه آغال الحج » فسووا بين كل أيامه. 
وجعلوا التأخبر عنه موجبا للفداء. 

واستدل الشافعية والحنابلة» بأن الأاصل 
عدم التأقیت. ولیس هناك ما یوجب فعله في 
" آیام النحرء فلا یلزم الحاج فدية إذا آخرطواف 
الافاضة إلى ما بعد أيام النحر. 

فإذا تأخر طواف الافاضة عن أيام النحر أو 
شهرذي احجتة فانه لا يسقط أبداء وهورم 
عن النساء آبدا إلى أن یعود فیطوف . 

ولا يكفي الفداء عن أداء طواف الإفاضة 
٠‏ إجماعاء لأنه رکن. وأركان الحج لا يجزىء عنها 
البدل ولا يقوم غيرها مقامهاء بل يجب الإتيان 
پاتا )0( 


الرابع : السعي بين الصفا والمروة : 

الراد بالسعي بين الصفا والروة قطع المسافة 
بینهیا سبع مرات» بعد أن یکون طاف بالبیت . 
کم السعي : 
٩‏ - ذهب الأئمة الثلاثة إلى أن السعي ركن 
من أركان الحج لا يصح بدونه حتى لوترك 


(۱) انظر وقت طواف الإفاضة في الهداية ۰۱۸۰/۲ والمسلك 

التقسط ص۱۵5 وحاشية ابن عابدین ۰۲۵۱۲۵۰/۲ 
وشرح الزرقاني على ختصر خلیل ۰۲۸۱/۲ وحاشية 
العسدوي ۰4۷۹/۱ والشسرح الكبير ۲/ ۰1۷ والهذب 
/١‏ ۰ ونباية الحتاج ۳۲ ۶٩‏ ومغني الحتاج 
9۰-۱ والمغني 44١/7‏ و447 وانظر الفروع 
og 01/۳‏ 


الحاج خطوة منه يؤمر بأن يعود إلى ذلك الموضع 


" فيضع قدمه عليه » ويخطوتلك الخطوة . وهوقول 


عائشة وعروة د بن الزبير. ۱ 

وذهب الحنفية إلى أن السعي واجب في 
الحج وليس بركن» وهومذهب الحسن البصري 
وسفيان الشوري . وركن السعي عند الجمهور 
سبعة أشواط» حتى لوترك شيئا منها لم يتحلل 
من إحرامهء أما الحنفية فإن ركن السعي اک 
أشواط السعي» والشلانة الباقية ليست ركناء 


وتنجم بالفداء ۱ 


والشی للقادر واجب في السعی عند الحنفية 
والمالكية. سنة عند الشافعية والحنابلة ‏ (۱) 


واجبات الج : 

۷ - الواجب في الحج + فومایطای عبرم 

ترکه» > لكن لا تتوقف صحة الحج علیه» ويأثم 
تارکه, إلا إذا ترکه بعذر معتبرشرعا. "© ويجب 
عليه الفداء بجبر النقص . 


وواجبات الحج قسمان : 


(۱) انظر في السعي : فتح القدیر ۱۵5/۲ -۱۵۸ والسلك 
التقسط ص۱۱۰ - ۰۱۲۱ وشرح الرسالة وحاشية العدوي 
/ ۷۰ - ۰1۷۲ وشسرح المنباج ۲/ ط ۰۱۲۷-۱۲ 
والمهذب والجموع ۰۷۱/۸ والغني ۳/ ۰۳۹۰-۳۸۵ 
والفروع ۵۰/۳ - ۵۰ 

(۲) المسلك المتقسط ص ١ه‏ . والدر المختار بحاشيته NER‏ 
ويأتي مزيد تفصيل لذلك في فصل الإخلال بأحكام اج . 


9ات 


ل ا ا 1 


القسم الأول : الواجبات الأصلية» التي 
ليست تابعة لغيرها. | ْ 

القسم الثاني: الواجبات التابعة لغيرها. 
وهي أمور يجب مراعاتها في أداء ركن أوواجب 
من أعمال الحج . 


أولا : واجبات الحج الأصلية : 

المبيت بمزدلفة : 

۸ المزدلفة تسمى «جمعا» أيضاء لاجتماع 

الناس بها ليلة النحر. واتفق الفقهاء على أن 

المبيت بالمزدلفة واجب ليس بركن . ثم اختلفوا 

- في مقداره ووقته . ۱ 
فذهب الأئمة الثلاثة إلى أن زمن الوقوف 

الواجب هوالمكث بالمزدلفة من الليل» ثم 

اختلف أصحاب هذا الرأي . 


فذهب المالكية إلى أن النزول بالمزدلفة قدر ' 


حط الرحال في ليلة النحر واجب. والمبيت بها 
سنة . 

وذهب افم واا آل آنه عیب 
الوجود بمزدلفة بعد نصف الليل» ولوساعة 
الطيفة : أي فترة ما من الزمن ولو قصيرة . 

وذهب الحنفية إلى أنه مابين طلوع الفجریوم 
. النحر وطلوع الشمس» فمن حصل بمزدلفة في 
هذا الوقت فترة من الزمن فقد أدرك الوقوف» 
سواء بات بها آولا» ومن لم يحصل بها فيه فقد 


فاته الوقوف الواجب بالزدلفة . وعليه دم إلا إن 
تركه لعذر كزحمة فلا شيء عليه . 

واتفقوا على أن الحاج يجمع في المزدلفة بين 
صلاتي المغرب والعشاء جمع تأخیر» وهذا 
ابحمع سنة عند الجمهور» واجب عند ' 
الحنفية . )۱( 


ثانيا : رمي الحمار: 
4 الرمي لغة : القذف . 
والجمار : الأحجار الصغرق جمع جمرة» وهي 


الما ۱ 
ورمي الجمار واجب في الحج » أجمعت الأمة على 
وجوبه . 


والرمي الواجب لكل جمرة (أي موضع الرمي) ٠‏ 


توقيت الرمي وعدده : 

۰ أيام الرمي أربعة: يوم النحر العاشرمن 
ذي الحجة.. وثلاثة أيام بعده وتسمى «أيام 
التشریق» . ۱ ۱ 


٠‏ (۱) انظر أحكام الوقوف بالمزدلفة في : الهداية وفتح القدیر 


۲ - ۱۷۳ والسلك التقسط ص۳ ۱4۸-۱ ورد 

الحتار ۲/ ۰۲4۵-۲۶۱ وشرح الرسالة مع حاشية 

العدوي ۰۷۷-۱ والشرح الكبير بحاشیته ۲/ ٤٤‏ 

6 وشرح النباج ۰۱۱۹/۲ ونهاية الحتاج 1۲/۲ - 

1 ومغني الحتاج 14۸/۱ 0۰۰-1۹٩‏ والغني 

۳ - ۰4۲ والفروع 6۱۰/۳ ۱ 
(۲) بدائع الصنائع ۱۳۹/۲ 


ها 


الرمي يوم النحر : ۱ 
۱ - واجب الرمي في هذا اليوم هورمي جمرة 
العقبة وحدها فقط. يرميها بسبع حصیات . 

. ووقت الرمي هذا يبدأ من طلوع فجریوم 
النحر عند الحنفية والمالكية : ومن منتصف ليلة 
یوم النحرلن وقف بعرفة قبله عند الشافعية 
واحنابلة . وآخروقت الرمي عند الحنفية إلى 
فجر اليوم التالي. وعند المالكية إلى المغرب . 
حتى يجب الدم في المذهبين بتأخيررمي يوم عن 
الوقت المذكور. 

واخروقت الرمي عند الشافعية والحنابلة 
يمتد إلى آخر أيام التشريق . 


الرمي في اليوم الأول والثاني من أيام التشريق : 
7" يجب في هذين اليومين رمي الجمار الثلاث 
على الترتيب: أولا الجمرة الصغری. التي تلي 
مسجد الخيف بمنى , ثم الوسطی » بعدهاء ثم 
جمرة العقبة» يرمي کل جمرة منها بسبع 
حصيات . 

ويبدأ وقت الرمي في هذين اليومين بعد 
الزوال» ولا يجوز قبله عند جمهور العُلماءء وهي 
الرواية الظاهرة عن أبي حنيفة . 1 

وروی الحسن عن أبي حنيفة : «إن كان من 
قصده أن يتعجل في النفر الأول فلا بأس أن 
يرمي في اليوم الشالث قبل الزوال» وان رمى 
بعده فهو أفضل . وإن لم يكن ذلك من قصده لا 


فلأف هيه لير و يوون واو م ولام يوم ووو و وه ف رهن رن وترون فوم رمه ةوه مرو مورت رمم ثفن 


0 يرمي الا بعد السزوال» وذلك لدفع 
اسر 00 
التزول. 

أما الوقت المسنون فيمتد من زوال الشمس 
إلى غرویها . 

وأمنانهاية وقت الرمي : فقیده الحنفية 
والمالكية في كل یوم بيومه» كا في يوم النحر. 
وذهب الشافعية والحنابلة إلى أن آخر الوقت 
بغروب شمس اليوم الرابع من أيام النحر» وهو 
آخرأيام التشریق . 


النفر الأول : ۱ 
۳ - إذا رمى الحاج الجار ثاني أيام التشريق 
يجوزله أن ينفر- أي يرحل - إلى مکة. إن أحب 
التعجل في الانصراف من منى » ويسمى هذا 
اليوم يوم النفر الأول. وبه يسقط رمي اليوم 
الثالث من أيام التشریق اتفاقا. ۱ 
ومذهب الائمة الثلاثة: له أن ینفرقبل 
غروب الشمس. ومذهب الحنفية : له أن ینفر 
مالم يطلع الفجر من الیوم الرابع من أيام النحر. 


. الرمي ثالث أيام التشريق : 


٤‏ - يجب رمي الجمار الثلاث في هذا اليوم على 
من تأخرول ينفر من منى «النفر الأول» ووقته 
عند الجمهور بعد الزوال وقال أبوحنيفة : يجوز ٠‏ 


أن يقدم الرمي في هذا الیوم قبل الزوال بعد . 


00 لو 
0 > وأن وقت اك ۱ 
ولقضاء مابلهيتهيآیضا بفروب* شمس الیوم 


النفر الثاني 00 

. الشالث من أيام التشريق وهورابع أيام. النحر 
انصرف من منی إلى مكةء ولا یسن له أن يقيم 
وبه تنتهي تانتاف م 


النيابة في الرمي : (الرمي عن الغير) : 

کالسویضن عن أن پیت من پرمی غه 
وینبغی أن یکون النائب قد رمی عن نفسه. فان 
لم يكن رمی عن نفسه فلیرم عن نفسه الرمي كله 
(۱) انظر بحث الرمي في الهداية وفتح القدير ۱۷۹/۲ ۱۸4 - 
۰ والمسلك التقسط ص۷١٠‏ - ۰۱۹۸ وشرح الرسالة 
وحاشية العدوي ۱/ ۷۷و۸۱ و۰1۸۲ والشرح الکبر 
وحاشیته ۲/ ٤٥‏ - ۰4۸ وشرح النهاج ۰۱۲۲۱۲۱/۲ 
ونهاية الحتاج 1۳۰/۲ و۳6 - ۰۳1 والغني 1۲۹/۳ - 

۰ و 60 والفروع ۲۱۰/۳ ۲۱۲ و۱۸٩‏ - 

۰ وانظر ما يأتي في الاخلال بأحکام الحج من تفصیل 

. جراء ترك الرمي أو شيء منه . 


لیومه ولا ثم ليرم عمن استنابه. ويجزىء هذا 
الرمی عن الأصيل عند الحنفية والشافعية 
ا إلا أن الحنفية قالوا: لورمى 10 
لنفسه وأخرى للآخر جاز ویکره . 

وقال الشافعية : إن الانابة خاصة بمریض 
لا یرجی شفاؤه قبلى انتهاء أيام التشريق » وعند 
الشافعية قول: إنه يرمي حصيات الجمرة عن 
نفسه أولاء ثم يرميها عن ناثبه إلى أن ينتهي من 
الرمي . وهو خلص حسن لمن خشي خطر 
الزحام . 

ومن عجز عن الاستنابة كالصبي » والغمی ‏ 
عليه» فيرمي عن الصبي وليه. وعن المغمى 
عليه رفاقه. ولا فدية عليه وان لم يرم عند 
ا 

وقال المالكية: فائدة الاستنابة أن يسقط 
الإثم عنه إن استناب وقت الاداء. . 
«والا فالدم عليه استناب آم لاء وإنما وجب 
عليه الدم دون الصغيرومن ألحق به" لانه . 


. الخاطب بساثر الأركان» . ”° 


۱) کالغمی عليه . 
E‏ ۶ والبدائع ۲ 1507 وحاشية شلبي على 
ح الکنز ۲ والمسلك المتقسط/ ۲۳۲ - ۰۱۳۳ 
ا اميد ۱ والزرقاني المالكي وحاشية 
البنان عليه ۲۸۲/۳ والجموع ۸/ 187-184 وشرح 
النهاج مع حاشية القليوبي ۲/ ۱۲۲ - ۰۱۲۳ ونهاية الحتاج 
۲ ومغني الحتاج ۰۵۰۸/۱ والمغني في فقه الحنابلة 
441/۳ ۱ 


— ٦ بت‎ 


ع و و واو ضوع و جا #080 ريو و و واج يف م واه يفاو و جب ب بوره باق واه حي اها ود LG E DS‏ 


۷ - اتفق جمهور العلماء على أن حلق شعر 
الرآس أو تقصيره واجب من واجبات احج . وهو 
مذهب الحنفية والمالكية والحنابلة. ‏ 2 


وذهب الشافعي في الشهور عنه وهو الراجح 


في المذهب إلى أنه ركن في الحج . واختلفوا نی 


القدر الواجب حلقه أو تقصيره . 

فعند المالكية والحنابلة الواجب حلق جميع 
الرأس أو تقصيره. وقال الحنفية : يكفى مقدار 
ربع اراس وعند الشافعية : يكفي إزالة ثلاث 
شعرات أو تقصيرها. 
۸ - والجمهور على أن الحلق أو التقصيرلا 
يختص بزمان ولا مکان؛ لكن السنة فعله في 
الحرم أيام النحر. 
وذهب أبوحنيفة إلى أن الحلق يختص بأيام 
النحر» وبمنطقة الحرم . فل وأخل بأي من هذين 
لزمه الدم. ويحصل له التحلل بهذا الحلق ‏ 27 
رابعا : المبيت بمنى ليالي أيام التشريق: . 
4 - منى : بالكسر والتنوين شعب بين جبال» 
طوله ميلان وعرضه يسر 9) 


(۱) انظر بحث الحلق في افداية وفتح القدير ۱۷۸/۲ ۱۷۹۰ 
و۲ ۲۰۳ والسلك التقسط ص۱۵۱ - ۰۱۵6 وشرح 
الرسالة بحاشية العدوي 1۷۸/۱ - 1۷۹ والشرح الکبیر 
وحساشیته ۲/ ۰41۰ والغني 1۳6/۳ - 44۲ والفروع 
۳/۳ .6۱ 

(۲) انظر تفصیل حدود منی وتحقیق الخلاف فیها في مصطلح : 

3 نی 


وذهب انسنفیة إلى أن الت اة 
ار لي 


خامسا : طواف الوداع : 


۷۰ طواف السوداع یسمی طواف الصدر. 


وطواف آخر العهد : 


وذهب جمهور الفقهاء من الحنفية والحنابلة - 
وهو الأظهر عند الشافعية إلى أن طواف الوداع 


واجب. وذهب المالكية إلى أنه سنة . © 


استدل الجمهور على وجوبه بأمره مق ى| 
روى ابن عباس رضي الله عنبم قال: «أمر 
الناس أن یکون آخر عهدهم بالبیت. الا انه 
خف عن المرأة الحائض» . © 

ا علج اميق بان حار 


(۱) المداية وشرحها ۰۱۸۲/۲ والمسلك التقسط ص۲۲ . 
۷ وشرح النهاج ۰۱۲/۲ ومغني الحتاج 0/1 
و۰۵۱۳ وشرح الرسالة بحاشية العدوي ۰4۸۰/۱ 
والشرح الکبر بحاشیته ۲/ 1۸ - 2149 والغني ۰44۹/۳ 
والفر وع 2۱۸/۳ - 6۱۹ و6۲۷ ۱ 

(۲) لکنه عند الشافعية والمالكية واجب لا ختص بالحج بل هو 
لكل من فارق مکة. 

(۳) حدیث: «أمر الناس أن یکون . . . .» آخرجه البخاري 
22۳۹/۳ ومسلم ٩۳/4‏ ۱ 


لاه - 


Sanê‏ ا ا ا ا ا ل ل ل ال 


للحائض تركه دون فداء» ولووج ب[ يجز 
للحائض تركه . 29 . 


شروط وجوبه : 


۱ أن يكون الحاج من أهل الآفاق» عند . 
الحنفية والحنابلة, فلا يجب على المكي» لأن . 


الطواف وجب توديعا للست وهذا المعنى لا 

وألحق الحنفية من كان من منطقة الواقیت» 
لان حکمهم حکم أهل مكة. 

وقال الحنابلة : لا بسقط إلا عمن كان منزله 
ا ۱ 

وعند المالكية والشافعية يطلب طواف الوداع 
في حق كل من قصد السف رمن مكة, ولوكان 
مكيا إذا قصد سفرا تقصر فيه الصلاة. ووصفه 
المالكية بأنه سفر بعيد كالجحفة لا قريبا كالتنعيم 
بمسکنه. فإن خرج ليقيم بموضع اخرأو 
إليه قريبا. 
٠‏ ۷۲ الطهارة من الحيض والنفاس: فلا يجب 
على الحائض والنفساء. ولا يسن أيضا حتى 
نبا لا يجب عليه دم بتركه. لما سبق من 
(1) قارن بفتح القدیر ۰۱۸۸/۲ قال في شرح الرسالة 4۸۲/۱ 


«مستحب» وني آخر الکتاب قال : «سنة) ۰ وانظر المغني 
۳ وقارن البدائع 4/۲ 


حدیث ابن عباس : «الا أنه خفف عن 
الحائض» وکذا حدیث عائشة في قصة صفية لما 
حاضت فقد سافر بها النبي ی دون أن تطوف 
للوداع . 

فأما الطه ارة من الجنابة فلیست بشرط 
لوجوب طواف السوداع » فیکون واجبا على 
الحدث والجنب» لأنه یمک إزالة احدث 
والجنابة في الحال بالغسل أو التیمم . 

وإذا طهرت الحائض قبل أن تفارق بنيان 
مكة يلزمها طواف الصدرء وإن جاوزت جدران 
مكة ثم طهرت لم يلزمها طواف الصدرء اتفاقا 
بين الحنفية والشافعية والحنابلة. لأنهاحين 
خرجت من العمران صارت مسافرة بدليل 
جواز القصرء فلا يلزمها العود ولا الدم .© 
۳ - أن يكون قد أدى مناسك اج مفردا أو 
متمتعا أو قارنا. فلا يجب على المعتمر عند 


الحنفية وحدهم» ولو كان افاقياء وكأنهم نظروا 


إلن المقصود. وهو ختم أعمال احج » فلا يطلب 
من المعتمر. 


" شر وط صحته : 


7 - يشترط لصحة طواف الوداع ما يأتي : 
أ أصل نية الطواف لا التعيين. 
ب- أن يكون مسبوقا بطواف الزيارة . 


ج ‏ الوقت: 


۱۷۹/4 العناية ۰۲۲/۲ وانظر البسوط‎ )١( 


امه - 


01001700 ا[ 7 070 0 ۱ 


طواف الزيارة لوتأخر سفره» وكل طواف يفعله 
الحاج بعد طواف الزيارة يقع عن طواف 
الصدر. 


أما السفر فور الطواف فليس من شرائط 
جوازه عند الحنفية» حتى لوكان للصدرء ثم 
تشاغل بمكة بعده حتى ولو آقام آیاما کثبرة لا 
يجب عليه طواف آخر لان الراد أن يكون آخر 
عهده بالبیت نسكاء لا إقامة» والطواف آخر 
مناسكه بالبیت. الا أن الستحب أن یژخر 
طراف الصدر إلى" الوقت الذي بريد أن يسافر 


وعند المالكية والشافعية والحنابلة وقته بعد 
فراغه من جميع آموره وعزمه على السفر» 
ويغتفر له أن يشة بعده بأسباب السفر 
كشراء الزاد. وحمل الأمتعة ونحوذلك ولا 
یعیده لکن إن مكث بعده مشتغلا بأمر آخر 
غير ساب السفر کشراء متاع أوزيارة 
صدیق. أو عيادة مریض احتاج إلى إعادة 
الطواف . 


واجبات الحج التابعة لغرها : 
ا و ٠‏ آرکان ا 
ضمن واجب أصلي من واجباته . 


وجد دراستها 5 الصطلحات التي تخص 
أركان احج آوواجباته. سوی ترتیب أعمال يوم 
النحر» فندرسه هنك ونشبر إلى ماسواه اشارة 


رة 


آولا : واجبات الااحرام : 
5-أ-كون الاحرام من الميقات الکاني» لا 
بعده (انظر إحرام ف۳۱ -۳۲) 

- التلبية وهي واجبة عند المالكية ویسن قرنها 
بالإإحرام» وشرط ٤‏ الإحرام عند ا حنفية » وسنة 
عند الجمهور (انظر احرام : ف۲۹). 
ج ‏ اجتناب حظورات الاحرام (انظر احرام : 
ف۳۱و۵۵ - 046 


انیا : واجبات الوقوف بعرفة : 

۷ - هی امتداد الوقوف إلى مابعد الغرب على 
قير هی نا یی 
عندهم . وقال المالكية : الوقوف بعد الغرب هو 
الركن» وقبله واجب. 


الثا : واجبات الطواف : 

أ ذهب الحنفية إلى أن الأشواط الثلاث 
الأخيرة من الطواف واجبة . ۱ 
وهي عند الجمهور ركن في الطواف (ف۱۲۸) ٠‏ 
(وانظر مصطلح طواف) . ۱ 
ب - آوجب الحنفية الأمور التالية في الطواف. 


دا 4 — 


Kaneva erosive ieee eee 


وقال ا و 
الأمورهي : 

۱ - الطهارة من الأحداث والأنجاس . 

۲ - ستر العورة . 

۳ - ابتداء الطواف من الحجر. 

5 - التیامن. أي کون الطائف عن يمين 
البيت. ٠‏ 

ه ‏ دخول الججر (أي الحطيم) في ضمن 
الطواف . ۱ 

ج - أوجب الحنفية الأمور التالية في الطواف وهي 
١‏ - الشي للقادر عليه . 
۲ - ركعتا الطواف. ' 
٠‏ ۳- إيقاع طواف الركن في أيام النحر. 
. رابعا : واجبات السعی : ۱ 

-أ- الشي للقادر عليه عند الحنفية . وذهب 
الجمهور إلى أنه سنة 

ب - إكمال أشواط السعي إلى سبعة بعد الأربعة 
الأولى عند الحنفية» وكلها ركن عند الجمهور. 
خامسا : واجب الوقوف بالمزدلفة : 

۳۹ یسب الحنفية جع صلاتي المغرب 
والعشاء تأخیرا في 
ا 
سادسا : واجبات الرمسي : 

۱- يجب عدم تأخيررمي یوم لتاليه عند 
الحنفية» وإلى الغرب عند المالكية . 


فى الزدلفق. وهو سنة عند 


مه موم راث نيمي وميا م راثم وم وم ةو وه ييه موم ياه وه موم موقو رورم مو مي ث لازنالا مم 


سابعا : واجبات ذبح ال هدي : : 
۲ -أ- أن يكون الذبح في أيام النحر. 
- أن يكون في الحرم . 


امنا : واجبات الحلق والتقصير: 

أ كون الحلق في أيام النحر عند الحنفية 
ا 
رة نذا ق اش ا اه نقط. 


تاسعا : ترتيب أعمال يوم النحر : 


٤‏ يفعل الحاج بمنى يوم النحر ثلاثة أعم| 
على هذا الترتيب: 
رمي جمرة العقبة. ثم ذبح الحدي إن كان قارنا أو 
متمتعا (ر: فه - ۷) ثم الحلق أو التقصير. 
ثم يذهب إلى مكة فيطوف طواف الزيارة. 
والأصل في هذا الترتيب هوفعله ‏ : عن 
انس بن مالك رضي الله عنه: «أن 
رسول الله َة رمى جمرة العقبة يوم النحر» ثم 
رجع إلى منزله بمنی» فدعا بذبح فذبح» ثم 
دعا بالحلاق فأخذ بشق رأسه الأيمن. فجعل 
يقسم بين من يليه الشعرة والشعرتین ثم أخذ 
بشق رأسه الأيسر فحلقه» وفي حديث جابر: 
«ثم ركب رسول الله ية فأفاض إلى 
الت ۱ 


(۱) حديث آنس : أن رسول الله َة رمى جمرة العقبة يوم 
النحر. آخرجه مسلم (۲/ ۹٤۷‏ - ط الحلبي) . 


۰١ 


حکم هذا الترتیب : 


فقد اختلفوا فيه : 

" والسبب في هذا الاختلاف هوورود حدیث آخر 
یدل علی أن الترئیب سنة لافداء علی من 
رکه ۱ 


ذلك هوحدیث عبدالله بن عمرو«آن رسول 
الله ية وقف في حجة الوداع .فجعلوا يسألونهء 
فقال رجل : لم أشعر فحلقت قبل أن أذ 
قال : «اذبح ولا حرج» فجاء اخر فقال: لم أشعر 
فنحرت قبل أن أرمي؟ قال : «ارم ولا حرج». 
فا سشل یومشذ عن شيء قدم ولا اخر إلا قال : 
«افعل ولا حرج» ٩.‏ 

فذهب الحنفية وامالكية ورواية عن أحمد إلى 
وجوب ترتيب أعمال يوم النحر على تفصيل فيه» 
أخذ كل منهم به للتوفيق بين الآدلة . 


وذهب الشافعي والصاحبان ورواية عن أحمد 
إلى أن السترتيب سنة» واستدلوا بحديث 
عبدالله بن عمروالاخسی فان قوله : فا سثل 
يومئذ . . يدل بعمومه على سنية الترتيب . 


٠‏ أما الأولون فاستدلوا بفعل النبي ب فإنه 


(۱) حديث عبداله بن عمرو: أن رسول الله بل وقف في حجة 
السوداع 098 أخرجه البخاري (الفتح ۳/ 4 ط 
السلفیة) ومسلم (۲/ ۹:۸ - ط الحلبي) . 


: يدل علی ت 


ثم ذهبوا مذاهب ف كيفية 
الب 

فذهب الحنفية إلى وجوب الترتيب بين 
أعمال منى حسب الواردء أما الترتيب بینها وبين 
طواف الافاضة فسنة . 

واستدلوا بأدلة متها : 

مراعاة اتباع فعل النبي ب كا نص عليه 
حديث أنس. وقوله تعالى : #ليذكروا اسم الله 
على ما رزقهم من بهيمة الأنعام فکلوا منبا 
وأطعموا البائس الفقین ثم ليقضوا تفثهم 
وليوفوا نذورهم ولیطوفوا بالبيت العتيق» . )٩‏ 

وجه الاستدلال أنه أمر بقضاء التفث وهو 
الحلق مرتبا على الذبح > فدل على وجوب 
ال تت 

وقال المالكية : الواجب في الترتيب : تقديم 
الرمي على الحلق وعلى طواف الإفاضة. وغير 
ذلك من الترتيب لا جب» بل هوسنة . 

استدلوا على وجوب تقديم الرمي على 
الحلق بأنه بالإجماع ممنوع من حلق شعره قبل 
التحلل الأول. ولا حصل التحلل الأول إلا 
برمي جمرة العقبة . 

واستدلوا على عدم وجوب تقديم الذبح 


۱ علی اخلق بحدیث عبدالله بن عمرو السایق» 


آخذا بالتقدیم والتأخير المنصوص عليه في 


(۱) سورة الحج/ ۲۹ - ۳۰ 


٦۱ 


" الحديث» وفسروا «فها سئل عن شي ء قدم ولا 


آخر . . .» بأن المراد ما ذكر في صدر الحديث 


لتقديمه وتأخيره . ْ 
. وأخذ الإمام أحمد في رواية الوجوب عنه بلفظ 
«ل أشعر» فقال: يجب الترتيب على العالم به 
الذاكر له أما الجاهل والناسي فلا شيء عليه » 
وقيدوا شطر الحديث الأخير«فما سئل . . . » لهذا 
العنی » أي قال: «لا حرج» فيه| قدّم واخر من 
والحاصل كا قال ابن قدامة: «لا نعلم 
خلافا بينهم في أن محالفة الترتيب لا تخرج هذه 
الأفعال عن الاجزای ولا يمنع وقوعها موقعهاء 
وإنما اختلفوا في وجوب الدم على ماذكرنا» . (© 


التحلل من إحرام الحج : 


7 - يحصل التحلل بأداء أر كان الحج وواجباته 


رمي جمرة العقبة» واخلق. والتحلل من إحرام 
الحج . وهذا التحلل قسمان : التحلل الأول أو 
الأصغرء والتحلل الثاني أو الاک وقد سبق 
التحلل في مصطلح : (احرام) ۱ 


.)۱۲۵- ۱۲۲( 


(۱) الغتي ۰44۸/۳ وانظر مسألة ترتیب أعمال یوم النحر في 
الهداية. وفتح القدیر ۱۷۷/۲ > وبدائع الصنائع ۱۵۸/۲ 
- ۰۱۵۹ وشرح الرسالة بحاشية العدوي ۰4۷۹/۱ 
والشرح الکبیر ۲/ 1۷ - ۰4۸ والهذب مع الجموع 


۸ - ۱۹ و۰۱14 ونهاية المحتاج ۲ والمغفى ` 


۵۱۲ /۳ والفروع‎ ۰44٩ - ۳ 


سنن الحج ومستحبانه وگنوعاته ومباحاته 
الأول 3 سنن احج 
عليها. لحن لا يلزم بتركها الفداء من دم أو 


)١ صدقة‎ 


أولا : طواف القدوم : 
۸ - ویسمی طواف القادم » طواف الورود. 


وطواف الوارد» وطواف التحية لأنه شرع للقادم 


والوارد من غيرمكة لتحية البیت . ویسمی أيضا 
طواف اللقاء وأول عهده بالبیت. وطواف . 
القدوم سنة للافاقي القادم من خارج مكة عند 
الحنفية والشافعية والحنابلةء تحية للبیت 
العتیق. لف پستخب البدء دون ان 
وسوی الشافعية بين داخلي مكة الحرم مهم 
وغير الحرم في سنية طواف القدوم . )٩‏ 

وذهب الالكية إلى أنه واجب. من ترکه لزمه 
الدم . ۱ 


ووجوب طواف القدوم عند المالكية على کل 
من أحرم من الحل. سواء كان من أهل مكة أو 


(۱) انظر المسلك المتقسط في المنسك المتوسط ص ١ه‏ - ۵۲ وقد ' 


اعتمدنا عليه في تتبع السئن الأصلية. بعد التثبت من 
استقرائه ها . ش 

(۲) وذلك بناء على مذهبهم في جواز دخول ارم بغير إحرام 
لمن قصده لحاجة غير النسك . انظر مصطلح : (إحرام) . 


كك 


غيرهاء وسواء كان إحرامه من الحل واجبا 
كالآفاقي القادم محرما بالحج . أم ندبا كالمقيم 
بمكة الذي معه نفس (متسع من الوقت) وخرج 
- من الحرم فأحرم من احل؛ وسواء كان أحرم 
باحج مفرداأم قارناء وكذا المحرم من الحرم إن 
كان يجب عليه الاحرام من الحل» بأن جاوز 
الميقات حلالا مالفا للنبي ۱ 

وهو واجب على هژلاء مالم يكن آحدهم 
مراهقاء وهومن ضاف وقته حتى خشي فوات 
الوقوف بعرفات  )٩(‏ 

والأصل فيه فعل النبي نز كا ثبت في أول 
حديث جابر قوله : «حتى إذا أتينا البيت معه 
استلم الركن فرمل ثلاثا ومشى آربعا». ۴۳ 

وعن عائشة رضي الله عنها: «أن أول شيء 
بدأ به حين قدم النبي یز مكة أنه توضاً ثم 
طاف . : . الحديث» °° 

فاستدل المالكية بذلك على الوجوب 
بقوله ية : «خذوا عني مناسككم». (* وقال 


(۱) انظر هذا التفصیل بتمامه في شرح الرسالة وحاشية العدوي 
4/۱ 
(۲) حدیث جابر: «حتى إذا آتینا البیت معه استلم 
الرکن . . .» آخرجه مسلم (۲/ ۸۸۷ - ط الحلبي) . 
(۳) حدیث عائشة: «أن آول شيء بدأ به حين قدم. . .» 
آخرجه البخاري (الفتح ۳/ ٤۷۷‏ - ط السلفية). ومسلم 
٩۰۷ /۲(‏ ط الحلبي) . 
)٤(‏ حدیث : «خذوا عني مناسککم» آخرجه مسلم (۲/ ۹4۳ - 
ط الحلبي) النسائي (۰/ ۲۷۰ -ط الکتبة التجاریة) من 
حديث جابر بن عبدالله. واللفظ لأحمد. 


ال جمهور: إن القرينة قامت على أنه غير واجب 
لان المقصود به التحية فأشبه تحية المسجد. 


متى يسقط طواف القدوم : 

: يسقط طواف القدوم عمن يلي‎ - ٩ 
تک ومن في حکمه وهوالآفاقي إذا‎ 
آحرم من مک وشرط فيه المالكية أن لا یکون‎ 
وجب عليه الاحرام من الحل» کا سبق » ووسع‎ 
الحنفية فقالوا: یسقط عمن كان منزله في منطقة‎ 
المواقيت لأن ها حكم مكة.‎ 

وعلة سقوط طواف القدوم عن هؤلاء أنه 
شرع للقدوم والقدوم في حقهم غير موجود. ‏ 

ب - العتمر والتمتع ولو فاقيا عند الجمهور. 
لدخول طواف الفرض عليه» وهوطواف 
العمرة, فطواف القدوم عندهم خاص بمن 
آحرم بالحج مفردا آوقارنا بين الحج والعمرق 
وتفرد الحنابلة فقالوا: يطوف التمتع للقدوم قبل 
طواف الافاضة. ثم يطوف طواف الافاضة . 

ج من قصد عرفة رأسا للوقوف يسقط عنه 
طواف القدوم» «لأن محله المسنون قبل وقوفه». 
وقرر المالكية أنه إذا أحرم بالحج من الحرم أو 
أحرم به من الحل ولكنه مراهق أو أحرم بالعمرة 
من الحل ثم أردف بالحج عليها في الحرم فانه لا 
يطلب بطواف القدوم وإذالم يطلب بطواف 
. القدوم فإنه يؤخر السعي إلى طواف الإفاضة. 


س ۳ا مت 


لانه سيأتي هب أن يكو وی ی 
یکون عقب طواف الافاضة. 


فروع : و 

4م - الأول : قال في التوضیح : ومتی یکون 
اخاج مراهقا إن قدم یوم عرفة أحببت تأخیر 
طوافه . وان قدم یوم التروية أحببت تعجیله وله 
في التأخيرسعة وفي الختصر عن مالك , إن قدم 
7 عرفة فليؤخرة إن شاد وان شاء طاف 
وسعى » وان قدم يوم التروية ومعه أهل فليؤخر 
إن شاء» وإن لم يكن معه أهل فليطف وليسع . 


عرفة أولى » وأما يوم التروية فمن كان معه أهل 
كان في شغل مما لابد للمسافر بالأهل منه. 
انتهى . وقال ابن فرحون : لأنه بأهله في شغل. 
وحال النفرد أخف. وقال قبله : والمراهق هو 
الذي يضيق وقته عن ایقاعه طواف القدوم 
والسعي وما لابد له من أحواله ویخشی فوات 
الحج إن تشاغل بذلك فله تأخير الطواف. ثم 
ذکر ماقاله آشهب ونقله عن مالك في الختصر 
انتهی من مناسکه . 

لشاني : حکم من آحرم بالقران من ال 
حكم من آحرم بالحج من الحل في وجوب طواف 
القدوم عليه وتعجیل السعي بعده فان ترك 


ذلك وهوغیر مراهق فعلیه الدم. وان كان 


الحل فحكمه حكم 


مراهقا فلا دم عليه قاله في المدونة . 

الشالث : إذا آردف اج على العمرة في 
من أحرم بالقران من الحل 
في وجوب طواف القدوم والسعي بعده ا 
يكن مراهقا وهو ظاهر. 


الرابع : إذا أحرم بالقران من مكة أو بالعمرة 


من مكة ثم أردف عليها حجة وصار قارنا فانه 


يلزمه الخروج للحل على الشهور فإذا ذخل 
من ال لا يطوق :ولا یسعی لانه حبرم من 
مکة. قله ابن رشد عن .این الفاسم ونفله ان 
عرفة وقد تقدم ذلك عند قوله ولا وللقران 
مل 

الخامس : من أحرم بالحج أو بالقران من 
الحل ومضى إلى عرفات ول يدخل مكة ولیس 
بمراهق فإنه بمنزلة من ترك طواف القدوم وجب 
عليه الدم . قاله في المدونة وكلام المصنف في 
مناسكه يوهم سقوط الدم وليس كذلك . 7) 

وقال الحنابلة : لا يسقط طواف القدوم عمن 
تأخر عنه إلى الوقوف. دقام بو نوات 
القدوم قبل طواف الزيارة . 
د - قررالجالكية أنه يسقط طواف القدوم عن 
الحائض والنفساء والمغمى عليه والناسي . إلا 
أن يزول المانع ويتسع الزمن لطواف القدوم فإنه 
ا 5 


۸۳/۳ الحطاب‎ )١( 


ت 
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وقت طواف القدوم : 
۰ يبدأ وقت طواف القدوم حين دخول مكة» 


ذلك لاأنه ۳ البيت العتيق . واخر وقته وقوفه 


طواف الفرض» وه طواف المي 0 


كيفية طواف القدوم : 


۱ - كيفية طواف القدوم كطواف الزیارة, إلا 
أنه لا اضطباع فيه ولا رملء ولا سعي لأجله. 
سعي الحج إليه» فإنه يسن له 
عندئذ الاضطباع والرمل في الطواف. لأن 
الرمل والاضطباع سنة في كل طواف بعده 
ET‏ 


الا إذا آراد تقدیم 


ثانيا : خطب الامام : 


۲ وهي سنة في ثلاثة مواضع عند الحنفية 
والمالكية. وأربعة عند الشافعية والحنابلة, 


(۱) انظر مناقشة هامة لهذا الاتجاه في الغنی 11۳/۳ 

(۲) انظر في طواف القدوم مع الإحالات السابقة: الهدابة 
وشروحها ۰۱۵۵/۲ ۱ والبدائع ۲/ ۰۱6۷-۱7 
وشرح الرسالة ۰105/۱ وشرح الزرقاني ۲/ ۰۲۱۵ 
والشرح الكبير ۳۳/۲ :۳ والهذب ۸/ ۰۱۲ ونباية 
المحتاج 4/7 4۰6-۰ والمغني ۳/ ۰4۳-41۲ 
والكاني ۱/ ۰٩-1۰۸‏ وا ترجه سوه ؛ )ويل 
الأوظار ۳۸/۵ 


۹٤ 
وتؤدى الخطب كل واحدة خطبة واحدة بعد‎ 
صلاة الظهر. إلا خطبة يوم عرفة» فإنها خطبتان‎ 

بعد الزوال قبل الصلاة. 

ويفتتح الخطبة بالتلبية إن كان محرماء 
وبالتكبيرإن لم يكن محرما. 
الخطبة الأولى : 


۳ - تسن هذه الخطبة في مكة يوم السابع من 
ذي الحجة قبل يوم التروية بيوم » عند الحنفية 
والشافعية والمالكية. والغرض منها أن يعلمهم 
الناسك . ۲۲ عن ابن عمر رضي الله عنه) قال : 


خطب الناس فأخيرهم بمناسکهم» . ۱ 
الخطبة الثانية : 


. وتسن هذه الخطبة يوم غرفة بعرفات. قبل‎ - ٤ 
. الصلاه اتفقاف كا ثبت في حديث جابر وغيره‎ 


(۱) هذه الخطبة مندوبة في قول عند المالكية. لکن رجح في 
مواهب الجليل سنيثها ۳/ ۱۱۷ وأنها خطبتان بعد الزوال, 
وقيل ضحی . ۱ 

(۲) حديث ابن عمر: : كان سول الله يك إذا كان قبل يوم 
التروية . . . » أخرجه البيهقي (۵/ ۱۱۱ - ط دائرة العارف 
العشانية) وجود إسناده النووي. الجموع (۸/ 0۸۰ ۸۸ - 
ط المنيرية) وانظر شرح النهاج ۲/ ۰۱۱۳-۱۱۲ واهداية 
۲۳ والمسلك التقسط ص۱۲ مع إرشاد الساري 
بذيله. والشرح الکبیر ۲/ ۰4۳ ورجح أنها خطبتان . 


1۵ 


وهذه الخطبة خطبتان یفصل بينه| بجلسة كا 
ظه ا یج نینط ی ارلاها ما ي 
من النساسك وتصرضهم على اکشار الدعناء 
والابتهال. ويبين هم مایپمهم 
الضرورية لشوون دينهمء 
أحوالهم . © 


من الأمور 
واستقامة 


الخطبة الثالثة : 
۵ - الخطبة الثالثة تكون بمنى في اليوم الحادي 
عشرمن في احجة عند اطنفية والالکية. 
وذهب الشافعية واطنابلة إلى أنها تکون بمنی 
بوم النجر. 

اتدل الشافعية با روي عن النبي لاد «أنه 
خطب يوم النحر بمنى».7") 

وأجاب الحنفية بأن المقصود من الخطبة 
التعليم وإجابة عن أسئلة وجهت إليه وَل . 
ويوم النحريوم اشتغال بأعمال كثيرة وهي الرمي 
والذبح والحلق والطواف .© 


(۱) المداية وفتح القدیر ۲/ 15., والمسلك المتقسط الموضع 
السابق. والمهذب ۰۸۸/۸ وشزح النهاج ۱۱۳/۲ 

(۲) حدیث : «خطب یوم النحر بمنی» آخسرجه آبسوداود 
۸٩ /۲(‏ - تحقيق عزت عبيد دعاس) من حديث افرماس 
ابن زياد الباهلي. قال الشوكاني في نيل الأوطار (۳/ ۳۰ - 
ط المطبعة العثمانية) «رجال إسناده ثقات» . 

(۳) نيل الأوطار ۳۰۷/۳ وانظر الهداية بشرحها 2151/١‏ 
ومواهب الیل ۳/ ۰۱۱۷ وشرح النهاج ۰۱۲۱/۲ 
والمغني ۰449/۳ والفروع 01/۳ 


٩‏ - زاد الشافعية والحنابلة خطبة رابعة : هى 
بمنى ثاني أيام التشريق» يعلمهم فيها جواز 
النفر فيه وغير ذلك. ویودعهم . ) 


ثالثا : المبيت بمنى ليلة يوم عرفة : 


يوم التروية. بعد طلوع الشمس » فيصل بمنى 
حمس صلوات هي : الظطتهوه والسعصسن 
والمغرب» والعشای والفجی وذلك سنه باتفاق 


الأئمة 9) 


وقد ثبتفي حديث جابر: «فل)| كان يوم 
التروية توجهوا إلى منى فأهلوا بالحج » وركب 
رسول الله ئ فصلى بها الظهر والعصر والمغرب 
والعشاء والفج ثم مكث قليلا حتى طلعت 


الشمسن وأمر بقبة من شع ر تضرب له بنمرة» . © 


(۱) شرح المنهاج الصفحة السبابقة ونهاية المحتاج ۲/ ۰4۳۳ 
والفروع 6۲۰/۳ | 

(۲) الهداية وفتح القدیر ۲/ ۰۱۰۲-۱۲۱ والمسلك المتقسط 
ص۰۵۱ ۱۲۸-۱۲۷ وشسرح النباج الوضع السایق. 
والغتي ۰۰/۳ وشرح الحطاب ۱۰۷/۳ فقد نبه على 
آنها من السنن. وان عبر خلیل عنها بالندب . وانظر شرح 
الرسالة بحاشیته ۱/ ۷۲ - ۷۳ 

(۳) حدیث جابر : «فلا كان يوم التروية. 
(۲/ ۱۹۲-۸۸۹ - ط اخليي) 


. .» آخرجه مسلم 


٦آ‎ 


۸- السیرمن منی إلى عرفة صباحا بعد طلوع 
شمس یوم عرفة سنة عند الجمهوروهومندوب 
عند اتان © 

والاصل فيه فعله وَل کا في حديث جابر: 
«ثم مكث قليلا حتى طلعت الشمس" وأمر 
بقبة من شعر تضرب له بنمرة فساررسول 
الله ل . . . فأجازرسول الله ب حتى أتى 
عرفة فوجد القبة قد ضربت له بنمرة. . . ».° 


خامسا : المبيت بالمزدلفة ليلة النحر : 


4 يسن للحاج أن يبيت بالمزدلفة ليلة عيد 
النحر. ود يمكث بها حتى يطلع الفجر» ثم يقف 
إلى منى فهذا سنة عند الحنفية والشافعية. 


مندوب عند المالكية» مستحب عند الحنابلة . ©) 


(۱) المسلك المتقسط ص١ه.‏ ومغني الحتاج ESSA‏ 
والشسرح الكبير ؟/ "1 مع تنبيه الحطاب على ستيته 
۳ والمغنی ۳/ 4۰۷ 

(۲) أي طلعت الشمس والنبي 4# بمنی. فسار إلى عرفة بعد 


طلوعها . ۱ 
(۳) حديث جابر: ثم مكث قليلا 5-7 . آخسرجه مسلم 
88/0 -ط الحلبي) . 


(4) المسلك التقسط ص۵۱ - ۰۵۲ والجموع ۰۱۲۹/۸ 
والشرح الكبير 464/۲ والغني ۰1۲۳/۳ أما التعبیر 
بوجوب البیت فالراد به مایصدق على الوقوف فتنبه . 


— ۷ 


لفعله مَل : قال جابر: «حتى أتى المزدلفة. 
فصلى ما المغرب والعشاء بأذان واحد 
واقامتین. ول یسح بين شيئاء ثم اضطجع 
رسول الله و حتی طلع الفجر وصلی الفجر 
حين تبين له الصبح بأذان واقامت ثم رکب 
القصواء حتی أتى الشعر ارام ۸ 


مستحبات الج : . 
۰ -مستحبات اخج يحصل ما الأجرلكن 
دون أجر السنتة. ولا یلزم تاركها الإساءة 
بخلاف السنة. 
ومستحبات الحج كثيرة نذکر طائفة هامة منها 
فا یل )٩:‏ ش 


أولا : العج 1 
۱ -وهورفع الصوت بالتلبية باعتدال» وهو 
مستحب للرجال» عملا بحديث السائل : أي 


الحج أفضل؟ قال كَل : «العج والثح». © 

(۱) حديث جابر: «حتى أتى المزدلفة فصلى بها . . . » أخرجه 
مسلم (۲/ ۸٩١‏ -ط الحلبي) . 

(۲) اعتمدنا في ذلك على سرد المسلك المتقسط ص۲٩‏ - ۰۵۳ 
وننبه إلى أن الشافعية يسوون المستحب بالسنة . 

(۳) حديث: «أفضل الحج : العج والشج» أخرجه الترمذي 
۱۸٠١ /۳(‏ -ط الحلبي) من حديث أبي بكر الصسدیق» 
وأعله بالانقطاع ولكن له شاهد من حديث عبد الله بن 
مسعود عند أبي يعلى في مجمع الزوائد للهيئمي (۳/ ۲۲۶ - 

ط القدسي) وقال : (وفيه رجل ضعیف) . 


لومقووقنهة يو وروم نو ومين وتران وميم يه مم هم م مون ريه ارهن م هران م ره م مل قن 


انیا : الشج : 


احدیث. وقد أكثر النبي ی من هدي التطوع 
جدا» حتی بلغ مجموع هدیه في حجته مائة من 
ال ۱ 

قال الامام النووي: «اتفقواعلى أنه 
يستحب لمن قصد مكة بحج أوعمرة أن بهدي 
هديا من الأنعام. ونحره هناك ويفرقه على 
المساكين الموجودين في الحرم» . " 


الثا : الغسل لدخول مكة للآفاقي : 

۰۳ -وذلك عند ذي طوى. كما ورد في السنةء 
ی ل ثبت أنه : يله 
كان يغتسل لدخول مکة» . ° 

رابعا : الغسل للوقوف بالزدلفة بعد نصف 
اللیل : 

٤‏ - صرح به الحنفية والشافعية» حتی جعل 


(۱) حدیث : بلغ مجموع هدیه في حجته مائة من الابل . ورد 
ذلك في حديث جابر في صحیح مسلم (۲/ ۸٩۹۲-۸۸۹‏ - 
ط الحلبي) . 

(۲) الجموع ۸/ ۰۲۱۹ وانظر الهداية وشرحها ۳۲۲/۲ 
۰۷۷-۸ والمسلك التقسط ص۰۵۲ وصرح النابلة 
بانه سنة. انظر مطالب أولي البهی شرح غاية النتهی 
41/۲ 

(۳) حديث : «كان يغتسل لدخول مكة» أخرجه البخاري 
(الفتح 1۳6/۳ ط السلفية) ومسلم (۲/ ٩۹۱۹-ط‏ 
الحلبي) وانظر المسلك المتقسط ص۵۲. والشرح الكبير 
ل ومغني المحتاج ۸/1 والمغني ۳۹4۹/۳ 


وفوهي ميم ممم وموةة يفنيو مم يهم وم مه میم مرا وه م مر وه مهو ور مث وهم روت بل ار تنم 


الشافعية التیمم بديلا عنه عند العجز عن الاء. 
قال النووي : «يستحب أن يغتسل بالمزدلفة بعد 
نصف الليل»› للوقوف بالمشعر الحرام » وللعيد. 
ولا فيها من الاجتماع فإن عجزعن الماء تيمم 
كما سبق» . © 


خامسا : التعجيل بطواف الإفاضة : 


۰ - وذلك بأدائه يوم عيد النحر اتباعا لفعل 


النبي كل . ىا في حديث جابر. 0 


سادسا : الاکشار من الدعاء والتلبية و ۳ 


التکررة في الأحوال : ۱ 
5 -كالأدعية المأثورة في المناسك. ولاسیی| 


وقوف عرفك. وغبرذلك» فهذا به روح شعائر 


الحج. کا جاء في الحديث: «انا جعل رمي 


الجمار والسعى بين الصفا والمروة لإقامة ذكر 
الله ۳) ۱ 


(۱) الجموع ۸/ ۰۱۲۹ والسلك التقسط الوضع السابق. زاد 
الشافعية الغسل للرمي في أيام التشریق. وجعلوا أغسال 
الحج سبعة انظر مغني الحتاج 4۷۸/۱ - 47/4 

(۲) حدیث : «أدى طواف الا فاضة في یوم النحر . . . » آخرجه 
مسلم (۲/ ۸٩۲‏ -ط الحلبي). وانظر السلك المتقسط. 
الشرح الكبير ۰40/۲ ومغني الحتاج ۱/ ۰۲۰۳ وعبر عنه 
بالافضل. والغني ۳/ 44۰ - 44۱ 

(۳) حدیث : وإنما جصل رمي الجمار والسعي . . .» أخرجه 
آبوداود (۲/ 47 4 - تحقيق عزت عبید دعاس) والترمذي 
(۳/ ۲۳۷ - ط الحلبي) من حدیث عائشة. وذکر الذهبي في 
الميزان (۸/۳ دلا لمي تصعيف اد زو ثم ذکر من ۱ 
مناکره هذا الحديث . 


۸ 


۷ - وهو النزول بوادي الحضب. أو 
الابطح() في النفرمن منی إلى مكة عند انتهاء 
الناسك. ویقع الحصب عند مدخل مکة بين 
الجبلين. إلى المقبرة السیاة باحجون. وقد 
اتصل بناء مكة به في زمننا بل تجاوزه لما وراءه . 


والتحصيب مستحب عند الجمههور. سنة 
عند الحنفية» بأن ينزل الحاج فيه في نفره من 
منى ويصلي فيه الظهر والعصر والغرب 
والعشاء. (۲ استدل الجمهورب| أخرجه 
الشیخان عن عائشة رضي الله عنها قالت : «إنما 
نزل رسول الله ب المحصّب ليكون أسمح 
لخروجه. ولیس بسنة فمن شاء نزله» ومن شاء 
لم ینزله» . 0 

واستدل الحنفية على السنية بحدیث 


أسامة بن زيد قال : «قلت: يا رسول الله أين ۱ 


۱ تنزل غدا (في حجته) . قال : «وهل ترك عقيل 
لنامن دار» ثم قال: «نحن نازلون بخیف بني 


(۱) سمي محصبا لکثرة احصباء فيه وهي اخصی الصغيرة. کذا 
سمي الأبطح من البطحاء وهي الخصى الصغار. وکان 
مسیلا لوادي مكة تجرف إليه السیسول الرمال واحصی . 
ویقع الآن بين القصر الملكي وجبانة العلی . 
(۲) شرح الرسالة ۱/ ۰4۸۱ والشرح الكبير ۲/ ۰۵۳-۵۲ 
والهذب بشرحه ۱۹۰/۸ - ۰۱۹۲ والمغني ۳/ 40۷ 
(۳) حدیث عائشة: «إنما نزل رسول الله ی الحصب. . . » 
آخرجه البخاري (الفتح ۳ -ط السلفية) ومسلم 


٩۰۱ /۲(‏ - ط احليي) . 


OO e aa‏ وی هم مه 4ه اوم ءا مع هو یووم هو وم وه 


كنانة» حيث قاسمت قريش على الکفر» ۲٩.‏ 

وحيث أصبح المحصب الآن ضمن البنيان 
فیمکث الحاج فيه ماتیسر تحصیلا للسنة قدر ۱ 
الامکان في هذا الوضع الذي يثيرتلك الذكرى 
من جهاد النبي كل . 


منوعات اشج : 
۸ - منوعات احج آقسام هت 
وحرمات. ومقسدات : 

أما الکروهات : فهي ترك سنة من سنن 
ا لحج » وهو مكروه تنزيها عند الحنفية . ويلزم فيه 
الإساءة. ولا يجب فداء. 


وأماالمخكرمات: فيدخل فيهاترك 


الواجبات» ويسميه الحنفية: مكروها كراهة 


تحريم . وحکمه إثم من ارتكبه بغيرعذر ولزوم 
الفداء فيه اتفاقا على التفصيل الاتي : 


متعلقة بالاحرام لا تختص بالحج . © 


(انظرفي الصطلح : إحرام فهه وسابعد 


و۱۷۱ -۱۷۳). 


(۱) حدیث : «وهل ترك عقيل لنا من دار . .» 
آخرجه مسلم (۲/ ٩۵۲‏ -ط الحلبي) وأبوداود (۲/ ۵۱6 - 
تحقيق عزت عبید دعاس). واللفظ لأبي داود . 

(۲) كما آوضح ذلك رحمة الله السندي في لباب الناسك وعلی 
القاري في شرحه «السلك التقسط» ص۵۳ 


مباحات الحج : 

۹ ليس للحج مباحات خاصة به» سوی 
الباحات التي لا تخل بمحظورات الاحرام 
(فانظر في المصطلح : احرام : ف۱۰۷-۹۹). 


أحكام خاصة بالحج : 

-تتناول هذه الأحكام الموضوعات التالية : 
حج المرأة الحائض والنفساء . 

حج الصبي . 

حج الغمی عليه . 

الحج عن الغير. 


الأول حج المرأة والحائض والنفساء : 
١‏ - تختص المرأة دون الرجل بعدة أحكام في 
الحج. بعضها يتعلق بالاحرام فينظر فیه 
وبعضها يتعلق بمناسك الحج» وسبقت في 
مواضعها . 

ونبين هنا آحکاما آخری هامة. هي أحكام 
حج الحائض والنفساء, وله صور متعددة نبين 
أ أن تحرم المرأة بالحج مفردة أوقارنة» ثم يمنعها 
الحيض أو النفاس من أداء الطواف. فإنها عکث 
حتى تقف بعرفة وتأتي بكافة أعمال الحج فيا 
عدا الطواف والسعى » فإذا طهرت تطوف طوافا 
واحدا وتسعى ا واحدا إن كانت مفردة. 
وتطوف طوافين وتسعى سعيين للحج والعمرة إن 


كانت قارنة» حسبم يجب عند الحنفية» وطوافا 
وسعیا واحدا للقران عند غمر اف ولا 
یسقط عنها طواف الوداع في هاتين الصورتین 
اتفاقا *) 

ويسقط عنها طواف القدوم آماعند 
الجمهور فلأنه سنة فات وقتها وأما عند المالكية 
اکر عذرا یسقط به» ول كان وتنا الا آن 
یژول الانع ويتسع الزمن لطواف القدوم فانه 
حينئذ يجب علیها . 9) 

ب -آن کن ال ت قن آوتنفس قن 
الوقوف بعرفة ولا یتسع الوقت كي تطهر 


وتعتمر قبل الاحرام بالحج : 


قرر الحنفية في هذه الصورة : أن ال رأة تحرم 
بالحج أي تنویه وتلبي » وتؤدي أعمال الحج کا 
ذكرنا بالنسبة للمفردة» وتصبح بهذا رافضة 
للعمرة» أي ملغية لها وتحتسب ها حجة فقط» 
فإذا آرادت العمرة تهل بها بعد الفراغ من أعمال 
ایح( وليس فا إرداف الحج على العمرة 
عندهم . *) 

أما غير الحنفية فقالوا : لا تلغي العمرة» بل 
تحرم بالحج. وتصبح قارنة» فتحتسب ها 
العمرق وقد کفی غنها طواف الحج وسعیه تبعا 


(۱) البسوط ۰۱۷۹/4 وشروح اطداية ۲۲-۲۲۳۲ 
(۲) الشرح الکبیر ۳4/۲ 

(۳) البسوط ۳6/6 و۰۳۹ وفتح القدیر الوضع السابق . 
)٤(‏ انظر مصطلح احرام رف ۲۳ - ۲۷). 


ا ۷٩‏ بت 


لذهبهم في طواف القارن وسعیه أنهما يجزئان عن 
الحج والعمرة (انظر مصطلح قران) . 

وعلیها هدي القران عندهم. ولا يسقط عنها 
طواف الوداع اتفاقا. 

٠‏ ا في أيام النحر بعد أن مضت 

عليهافترة تصلح للطواف فأخرت طواف 

اا عن رت بسبب | لیض وجب علیها دم 
بهذا التأخيرعند الحنفية . آما إذا حاضت قبل 
يوم النخر آوبعده بوقت يسيرلا يكفي للافاضة 
فتأخر طوافها عن وقته بسبب ذلك فلا جزاء 
عليها ولا ثم . "2 

ولا یتصور عند المالكية ذلك لأن وقت 
طواف الافاضة الواجب يمتد عندهم لآخرذي 
الحجة. ولا عند الشافعية والحنابلة لأنه لا وقت 
يلزم الجزاء بتأخيره عنه عندهم . 9) 


د إن حاضت بعد الوقوف وطواف الزيارة 
فإنها تتم أعمال الحج » ثم تنصرف» ويسقط عنها 
طواف الوداع » إن فارقت مكة قبل أن تطهر 


٤۸٤ - 481 /۳ الغنی‎ )١( 

(۲) وإذا خافت فوات الرفقة أو مواعيد السضر بانتظار الطهر 
فانبا تطوف طواف الزيارة وهي حائض بعد أن تتحفض 
وتغتسل غسل نظافة وعليها بدنة عند أبي حنيفة وشاة عند 
آهد ولا شىء عليها عند ابن تيمية . والأخذ بهذا الرأي 
فيه توسعة وإزالة حرج في الظروف الحالية (الفتاوی 
55 فا بعد) . 


RO CG RC افعو اسه هو رموه قغه ماع لقعا ع عوط ماع وام اعاو‎ PTET 


اتفاقا بين العلماء» ولا يجب عليها الفداء 
ا 


حج الصسبي : 
کم 
إجماعاء لکن إذا فعله صح منه وکان نفلاء 
وعلیه حجة آخری إذا بلغ ٍجماعا . 

وتتفاوت كيفية إحرام الصبي وأدائه الناسك 


بتفاوت سنه هل هو مميز أو لا . 
وقد سبق بیان ذلك مفصلا في مصطلح 


إحرام فانظره (ف١71١175-1)‏ ويلحق بالصبي 
غير المميز الجنون جنونا مطبقا باتفاقهم . 9) 


حج المغمى عليه والنائم المريض: 
۳ -إن أغمي عليه قبل الاحرام أحرم عنه , 
رفقته عند أبي حنيفة, على ماسبق بيانه مع 
بيان كيفية الأعمال في مصطلح إحرام (فت۱۳۸ - 
۲ وان أغمي عليه بعد الاحرام فهذا حمله 
متعين على رفقائه على التفصيل التالي : 

۱ - الوقوف بعرفة: علی التفصیل السابق 
بالنسبة لرکن الوقوف» ولاسيما في مذهب 


(۱) شروح اضداية ۲/ ۰۲۲4 وانظر البسوط ۰۱۷۹/4 وانظر 
ماسبق في طواف الوداع (ف174). 

(۲) على تفاصیل في إفاقته ومایلزم فیها . انظر المسلك التقسط 
ص۰۷۸ والایضاح ص۵۵1 والشسرح الكبير ۰۳/۲ 
والغني ۲۹/۳ 


تالاه 


المالكية. ومثله النائم الریض الذي لم يفق مدة 
مکثه حتی دفع مع الناس . ° 
؟ - يحمل الغمی علیعه رفاقه في الطواف 
ویطوفون به» ویجزیء الطواف الواحد عن 
احامل والحمول. إن نواه انصامل عن نفسه 

آما المريض النائم فان كان الطواف بأمره 
وجلوه من فوره. أي من ساعته عرفا وعادة 
جون والا بان طافوا به من غير أن يأمسر 
بالطواف به» أوفعلوه لکن لا من فوره فلا جزیه 
الطواف . 

هذا كله عند الحنفية. 29 آما على مذهب 
غبرهم فینتظر به حنى یفیق » ویسشونی شروط 
الطواف. التي منها الطهارتان (انظر طواف) . 
اشتراط النية والطهارتين في السعي . . : 
4 - ويحلق له رفاقه» لعدم اشتراط النية فيه . 
مصطلح : رمي ) . 
1 - ويسقط عنه طواف السوداع إذا سافر به 
رفقته ‏ ول يتمكن منه. | 


الحج عن الغير : 


5 - ذهب الجمهور(الختفية والشافعية 


(۱) انظر مواهب الجليل ۹۰/۳ 
(۲) المسلك المتقسط ص ۱۰۱-۱۰۰ 


اا إلى مشروعية المع عن ال 
وقابلیته للنيابة» وذهب مالك على العتمد في 
مذهبه إلى أن احج لا یقبل النيابة لا عن الحي 
ولا عن الیت. معذورا آوغیرمعذور. وقالوا: 
إن الأفضل أن يتطوع عنه وليه بغير الحج » كأن 
هدي أويتصدق عنه أويدعوله» أويعتق . 9) 
استدل الجمهور على مشروعية حج الإنسان 
عن غيره بالسنة الثابتة الشهورة وبالعقل . 
أما السنة : فمنها حديث ابن عباس رضي 
الله عنبم قال:. «جاءت امرأة من خثعم عام 
حجة الوداع» قالت: يا رسول الله : إن فريضة 
الله على عباده في الحج أدركت أبي شيخا كبيرا 
لا يستطيع أن يستوي على الراحلة. فهل 
يقضي عنه أن أحج عنه؟ قال : نعم». ° 


(۱) أي أن (أل) هنا بدیل عن الاضافة. وأصل العبارة «عن 


غبره» فحذف الضاف وعوضت (أل) عنه . وانظر 
للاستزادة في مسألة إدخال (أل) على غير وتعسریفها 
بالإضافة جامع البيان عن تأويل أي القرآن للطبري 
/١‏ والكشاف للزخشری ۱5۰/۱ ۱۷ وغيرهما لناسبة تفسير 
«غير المغفضوب عليهم». ۱ 

(۲) انظر فتح القدییر ۳۰۸/۲ ومغني المحتاج 1458/١‏ - 
48 والمغبي ۲۲۸-۳ ومواهب الیل 
۲ ۳ وحاشية الدسوقي ۱۸/۱ 

(۳) حدیث ابن عباس : جاءت امرأة من خثعم . آخرجه 
البخاري (الفتح 57/4 ط السلفية) مسلم (۲/ ٩۷۳‏ -ط 


الحلبي) .. 


۷ 


حج ۱۱6-۱۱4 


وعن ابن عباس آیضا: أن امرأة من جهينة 
جاءت إلى النبي ب فقالت : إن آمي نذرت أن 
تحج فلم حج حتى مات أفأحجح عبا؟ 
قال له : «نعم حجي عنبهاء أرأيت لوکان على 


مك دين أكنت قاضیته؟ . . اقضوا الّه» فالله 


٠‏ أحق بالوفاء».۱) 

وأما العقل. فقال الکال بن امام : «وكان 
مقتضى القياس أن لا تجري النيابة في الحج. 
لتضمنه المشقتين البدنية والمالية» والأولى ۸ تقم 
بالامن لكنه تعالى رخص في إسقاطه بتحمل 
الشقة الأخری. أعني إخراج المال عند العجز 
المستمر إلى الوت. رحمة وفضلاء وذلك بأن 
يدفع نفقة الحج إلى من يجج عنه» بخلاف حال 
القدرة فإنه لم يعذره لأن تركه ليس إلا لمجرد إيثار 
راحة نفسه على أمرربه» وهوبهذا يستحق 
العقاب, لا التخفيف في طريق الاسقاط. وإنما 
شرط دوامه (آي العذر) إلى الموت لأن اج 
فرض العمر. . .62 © 

وقال ابن قدامة : «هذه عبادة تجب بإفسادها 
الکفارت فجازأن يقوم غيرفعله فيها مقام 
فعله» كالصوم إذا عجز عنه افتدى بخلاف 
الصلاة) . ° 


)١(‏ حديث ابن عباس : أن امسرأة من جهينة . 3 أخرجه 
البخاري (الفتح 4/ 514 - ط السلفية) . 

(۲) فتح القدیر ۳۱۰/۲ 

(۳) الغني ۲۲۸/۳ 


وأخذ المالكية بالأصل. وهوعدم جریان 
النيابة في العبادة البدنية» كالصوم .© 


شروط اج الفرض عن الغير : 
أولا - شروط وجوب الإحجاج : 
6 - يتضمن ذلك شروط الأصيل الحجوج 
عنه لحجة الفرض. ٠‏ 

يشترط لوجوب الإحجاج عن الکلّف عند 
الحمهور خلافا للالكية -: العجز عن أداء 
الحج الواجب عليه . ۱ 


ویشمل ذلك مايل : 

أ كل من وجب عليه الحج وهوقادر على 
الحج بنفسه وحضره الوت يجب عليه الوصية 
پالاحجاج عنه عند الحنفية. سواء حجة 
الاسلام أو النذن أو القضاء. 


ول یوقف الشافعية وجوب الاحجاج عنه 
على الوصية إجراء للحج مجری الدیون . 

أما المالكية : فلا یوجبون عليه الوصية. ولا 
یسقط عنه الفرض بأداء الغيرعنه - کا هو أصل 
مذهبهم الذي عرفناه ‏ لكن إذا أوصى نفذت 
وصيته. وإن لم يوص لم يرسل من يحج عنه . 

ب من توفرت فيه سائر شروط وجوب الحج 
واختل شيء من شروط الأداء بالنفس. يجب 


(۱).مواهب الجليل في الوضع السایق. وفیه توسع › والتاج 


والاکلیل لختصر خلیل ۷/۳ ۱ 


بت ۷۳ بت 


ج -من توفرت فيه شروط وجوب ال حج بنفسه 
فلم حج حتی عجز عن الأداء بنفسه يجب عليه 
عنه بعل موته . ۱ 

وبتحقق العجز بالموت. أو با لحبس» والنع» 
والعمی والعرج. والهرم الذي لا یقدر صاحبه 
على الا ا وعدم آمن الطریق» وعدم 
الحرم بالنسبة للمرأةء إذا استمرت هذه الآفات 
إلى الموت .“© 


ثانیا : شروط النائب عن غيره في الحج : 

5 - اشترط الشافعية والحنابلة لإجزاء الحج 
الفرض عن الأصيئل أن يكون النائب قد حج 
حجة الإسلام عن نفسه أولاء والا كانت 
الحجة عن نفسه. ولم تجزىء عن الأصیل وهو 
قول الأوزاعي وإسحاق بن راهویه . 9) 


واكتفى الحنفية بأهلية المأمور لصحة الحج . 


بأن يكون مسلا عاقلاء فأجازوا أن يكون 


۱۱( المسلك التقسط ص۲۸۷ والإيضاح في مناسك الحج 
۱ للنووي وحاشيته للهيئمي ص۱۰۸ ۰۱۰۹ ومغنی 
الحتاج ۶-۱ والغني ۳ ۰۲۲۸ 
" والفروع ۲46/۳ ومواهب امحلیل 6۳/۲ 
)۲( الجموع والمهذب ۰۹۸/۷ والایضاح ص۱۹ 5 والمغني 
۱:9/(۳ والفروع ۳/ 755-7١6‏ 


«حج عن نفسك. ثم حج عن شبرمة) . 


موم موم ذه مه ماع موم وم و ع لم رمه قا عليه واه وم e‏ و هوم و وه وم و و و 


السمی صرورة)»() وأجازوا حج العبدء 
والراهق عن غيرهم » وتصح هذه الحجة البدلية 
وتبرأ ذمة الأاصیل مع الكراهة التنزيهية بالنسبة 
للآمرء والكراهة التحريمية بالنسبة ثلمآمور ان 
كان تحقق وجوب الحج علیه. ونحوذلك عند 
المالكية في الحج عن الميت يصح على القول 
بوجوب الحج على التراخي عندهم, أما على 
وجوبه على الفور فيحرم الحج عنه .29 


استدل الأولون: بما أخرج أبوداود وابن ماجه 
عن ابن عباس رضي الله عن أن النبي يا 
سمع رجلا يقول: لبيك عن شبرمة . قال: 
«من شيرمة؟» قال: أخ لي » أوقريب لي . 
قال: حججت عن نفسك؟) قال: لا . قال : 
۳ 
واستدل الحنفية باطلاق حدیث الخثعمية 
السابق. فانه اة قال لما: «(حجي عن أبيك» 


(۱) الصّرورة : من لم يحج. 

(۲) المسلك المتقسط ص ۰۲۹۹ وفبه مناقشة حول المراهق 
ص۳۰۰ - ۰.۳۰۱ وتنوير الأبصار مع شرحه وحاشیته 
۲ ومواهب الجليل ۳/ ه. والشرح الكبير ۱۸/۲ - 
۲۰ 

(۳) حديث ابن عباس : «حج عن نفسك ثم حج عن 
شبرمة». أخرجه أبو داود (۲/ ۰۳ - تحقیق عزت عبيد 
دعاس) وابن ماجه (۲/ 454 ط الحلبي) وأعل بالإرسال 
ک) في التلخيص لابن حجر (۲/ ۲۲۱ ط شركة الطباعة 
الفنية) ثم ذكر له طريقا آخر قواه به . 


4لا 


۳ و الا ستفصال ۷ 556 عموم 
القال . 


ثالثا : شروط صحة الحج الواجب عن الغير: 
۷ -أ- يشترط أن يأمر الأصيل باحج عنه 
باتفاق العلاء بالنسبة للحي . 

نا الميت فلا يجوزحج الغيرعنه بدون 
وصیته عند الحنفية والمالكية . () 
۱ واستثنی الحنفية » إذا حج أو أحج عن مورثه 
بغير إذنه فانه مجزیه وتبرأ ذمة الیت إن شاء الله 
تعالى » مستدلین بحدیث الخثعمية » فانه لم 
يفصل في حق السائل هل أوصى أو لم يوص» 
وهو وارث . 

وذهب الا والحنابلة إلى أنه: «من 
مات وعليه حج وجب الإحجاج عنه من جميع 
ترکته. سواء أوصى به أم لاء کا تقضى منبا 
ديونه سواء أوصى بها أم لا . فلولم يكن له تركة 
استحب لوارثه أن يحج عنه» فإن حج عنه بنفسه 
أو أرسل من حج عنه سقط الحج عن الیت. ولو 
حج عنه أجنبي جازء وإن لم يأذن له الوارث» 


)١(‏ المسلك المتقسط ص۲۸۸ والدر بشرحه وحاشيته 
FYA/Y‏ والشگرح ا - لکبہ ۱۸/۲ - ۰۱۹ وإجزاء تبرع 
الأجنبي بحجة الفرض عمن لم یوص. رواية مرجوحة عند 
الحنفية . انظر رد الحتار ۰۳۲۸/۲ ۰۳۶ ۳۷ 1 


كا یقضی دينه بغير إذن الوارث» . ° 

ی تشبیه النبي كله الحج بالدین 
فأجروا على قضاء الحج أحكام الدیون . فإذا 
مات والحج في ذمته يجب الاحجاج عنه من رس 
المال ولو یوص. وهومقدم على وفاء لدیون؛ 
عند الشافعية . 


وقال اتابلة : من ضاق ماله وکان علیه ديق 
يحاص نفقة الحج من الدین» ویژخد للحج 
حصته فيحج بها من حيث تبلغ . 9) 0 
- أن تكون نفقة الحج من مال الآمر كلها 

أو أكثرها عند الحنفية» سوى دم القران 
والتمتم» فها على الحاج عندهم . لكن إذا 
تبرع الوارث بالحج عن مورثه ترا ذمة الميت إن 
لم يكن أوصى بالاحجاج عنه إن شاء الله . © 


أما الشافعية والحنابلة فقد أجازوا أن يتبرع 
بقضاء دینه ©) 
وأما المالكية فالأمر عندهم في هاتين المسألتين 


(۱) شرح الهاج بحاشيتي قليوبي وعصيرة ۲/ ۰۹۰ والسياق 
منها والایضاح مع حاشیته ص۰۲۰۹ والجموع ۰۷۸/۷ 
والغني ۳/ ۰۲:۱ والفروع ۲۹۹/۳ 

(۲) الغني ۰۲46/۳ والفروع ۲5۱/۳ 

(۳) رد الحتار ۰۳۲۸/۲ والتنوير وشر وحه ۰۳۳۹۳۳۸/۲ 
وانظر السلك التقسط ص۲۸۹ -۲۹۰ 

(4) كما سبق إشارة لذلك في الشرط السابق. وانظر الفروع 
۳ وفیه قوله : «جوز النيابة بلا مال» . 


Vo 


لموفوة وو يروميم رن م نين وم ةيه م في مفو نميه تف ره جره روي وم وم عر ورم ةم نا مارم قن 


. تابع للوصية» ولتنفيذها بعقد الإجارة» أولترع 
الناب لا لإسقاط الفريضة عن الميت . 

وآسا الحي المعضوب : إذا بذل له المال أو 
الطاعة فلا يلزمه قبول ذلك للاحجاج عن نفسه 
عند الحنفية والمالكية والحنابلة . © 

وقال الشافعية : لوبذل له ولده أو أجنبي مالا 


للاجرة | يجب قبوله في الأصح . ولووجد مالا . 


أقل من أجرة الشل ورضي به الأجيرلزمه 
الاستئجارء لأنه مستطيع»› والمنة فيه ليست 
كالمنة في المال. 


ولول يجد أجرة وبذل له ولده الطاعة بان ۱ 


يذهب هوبنفسه للحج عنه وجب عليه قبوله. 
وهوالإذن له في ذلك. لأن المنة في ذلك ليست 
كالمنة في المال. حصول الاستطاعة» وكذا 
الأجنبي في الأصح . 
ويشترط للزوم قبول طاعتهم أربعة شروط : 
أن يثق بالبازل, وأن لا يكون عليه حج ولو 
نذراء وأن يكون من يصح منهم حجة الاسلام 
وأن لا يكونا معضوبين : 9) 
| ج - يشترط أن يحج عنه من وطنه إن اتسع 
ثلث التركة» وان لم يتسع يحج عنه من حيث 
يبلغ عند الحنفية والمالكية . 


الركوب . 
(۲) مغني المحتاج 454/١‏ - 4۷۰ 


و الشافعية والحنابلة يعتبراتساع جميع 
مال الميت» لأنه دين واجب» فکان من رأس 
المال كدين الآدمي . لكن عند الشافعية يجب 
قضاؤه عنهمن الميقات لأن الحج يجب من 
الیقات. وقال الحنابلة : «احج على الميت من 


بلده فوجب أن ينوب عنه منه» . ۲٩‏ 


د النية : أي نية الحاج المأمور أداء اج عن ۱ 
بأن ينوي بقلبه ویقول بلسانه روالتلف ظ 
أفضل) ولبيكث 
بحجة عن فلان . 
وان اكتفى بنية القلب كفى ذلك. اتفاقا. 
ولونسي اسمه ونوى أن يكون الحسج عن 
الشخص المقصدد أن يحج عنه یصح ‏ ويقع ٠‏ 


الحج عن اه 


ه_أن یج المأمور بنفسه: نص عليه 
الحنفية والمالكية والشافعية . فلومرض الأمور أو 
حبس فدفع المال إلى غيره بغي رإذن الحجوج 
عنهلايقعالحج عن الیت. والحاج الأول 
والشاني ضامنان لنفقة الحج » إلا إذا قال الآمر 


(۱) المسلك ص۰۲۹۱ والشرح الکبیر ۰۱۹/۲ وشرح المنهاج 
۲ والغني ۰۲4۱/۳ والفروع ۰۲۹/۳ والهذب 
۷ والجموع ۸٩/۷‏ ۰ 

(۲) السلك ص۲۹۲ وسواهب الیل ۳/ ۷ وفیه التصریح 
بالاتفاق. والجموع ۰۷۹/۷ 


سكلا 


حج ۱۱۸ - ۱۱۹ 


افق وه م نيع عام 6 ۰۰پ مه لع اع وا لودو ع عي ا وماك 


شئت. فله حینگذ 0 
يقع اج عن الامر. 

و ادع الخع زت اش اا 
يحج عنه من غير مخالفة . ولوأمره بالافراد فقرن 


عن الآمر فيقع ذلك عن الآمرفي مذهب 


الشافعي والصاحین استحسانا وأما عند أبى 


حنيفة فهو خالف ضامن من النفقات ولا يقع ۱ 
عن الامر. آما إذا آمره بالافراد فتمتع عن الآمر ' 


الا سلام ویضمن اتفاقاعند أئمة الحنفية. 
والشافعية . وسوی المالكية بين القران والتمتع 
إذا فعلا وكان الإفراد يجزىء إن كان الشرط من 


الوصي لا الأصيل . وصحح الحنايلة. الحج عن 


الأصيل في كل الحالات ويرجع على الأجير 
بفرق أجرة المسافة. أوتوفير الميقات . 9) ' 


حج النفل عن الغير : 
مشر وعيته : 


۸ - اتفق الجمهور على مشروعية حج النفل . 


عن الغير باطلاق وهومذهب الحنفية وأحمد. 
وأجازه المالكية أيضا مع الكراهة فيه وفي النيابة 
في الحج المنذور. 


(۱) السلك ص۰۲۹۳ والشرح الکییر ۲/ ۰ ومغني الحتاج 
/١‏ ۷۰ ني إجارة العينء وحاشية الایضاح ص۱۲۱ - 
۲ والمجموع ۲۰۳/۷ . 

(۲) السلك التقسط ص ۰۲۹۲ والشرح الکبپر ۰۱۹/۲ 

والجموع ۰۱۱۵۱۱6/۷ والغني ۲۳4/۳ - ۲۳۵ 


آما الشافعية ففصلوا وقالوا : 
لا تجوز الاستنابة في حج النفل عن حي لیس 
بمعضوب» ولا عن ميت لم يوص به. 

أما الميت الذي أوصى به والحي المعضوب 
إذا استأجر من يحج عنه. ففيه قولان مشهوران 
للشافعية : ۱ 
آصحهی| الحوازء وأنه یستحق الأجرة. 


والقول الا خر عدم الجوازء لأنه إنما جاز 
الاستنابة في الفرض للضرورة ولا ضرورة 
فلم تجز الاستنابة فيه. کالصحیح » ویقع عن 
الأجی ولا یستحق الأجرة . 

۱ ویدل للجمهور على صحته حج النفل عن 
الغير الستطیع بنفسه أنها حجة لا تلزمه بنفسه. 
فجاز أن يستنيب فیها کالعضوب . 

ولأنه یتوسع في النفل مالا یتوسم في 
الفرض. فإذا جازت النيابة في الفرض فلأن 
تجوز في النفل أولى . 


5 


شروطه : 


| ۱۱۹ - يشترط لصحة حج النفل عن الغير : 


الاسلام. والعقل» والتمييز» وقيده الحنفية 
بالمراهق» وأن يكون النائب قد حج الفرض عن 
نفسه وليس عليه حج اخرواجب. وذلك عند 


. الشافعية واتابلة . 


د ۱۷۷ 


حج ۱۲۰ - ۱۲۶ 


عن ع ع سو ع طفع وتو سس :سس تس( هع ودام 


كا يشترط نية الحاج النائب الحجة عن 


الاستئجار على الحج : 
مشر وعيته : 
۰ ذهب أبوحنيفة وإسحاق بن راهويه وهو 
الأشهر عن أحمد إلى أنه لا يجوز الاستئجار على 


الح .7 

وذهب الشافعي إلى الجوازء وب هأخذ 
الالكية. مراعاة مخلاف الشافعية ى جواز اليا 
في حج الق 

فلوعقدت الإجارة للحج عن الغيرفهي 
عند أبي حنيفة باطلة» لكن الحجة عن الأصيل 
صحيحة. على التحقيق في الذهب. ويسمون 
الأجير: مأموراء ونائباء وقالوا له نفقة المثل في 
مال الأصيل» لأنه حبس نفسه لنفعة الأصيل 


فوجبت نفقته في ماله . *) 


(۱) انظر بحث الحج النفل عن الغيرني السلك التقسط 
ص۲۹۹ والغني ۰۲۳۰/۳ والشرح الکب بر وحاشية 
الدسوقي عليه ۲ والهذب وشرحه الجموع ٩۲/۷‏ 
۹۶ 

(۲) السلك التقسط ص۲۸۸ ۰ ورد الحتار ۲۳۸/۲ ۰۲۲۹ 
والغني ۰۲۳۱/۳ والفروع ۰۲6۲/۳ ۲۹۶ . 

(۳) الجموع ۰۱۰۲/۷ ومغني الحتاج ۰4۷۰/۱ والشرح 
الكبير ۲/ ۱٩۹‏ 

)٤(‏ انظر تفصیل التحقیق والناقشات حوله في المسلك التقسط 
وارشاد الساري بذیله ص۲۸۸ - ۰۲۸۹ ورد الحتار 
۳۳۰۲ وانظر فتح القدیر ۳۱۳/۲ 


الاخلال بأركان الحج : 

۱ - لا يتم الحج إن أخل برکن من أركانه . 

ثم إن ترك ركن من أركان احج إما أن یکون 
بانع قاهر أو بغیر ذلك . 


ترك ركن من الحج برانع قاهر : (الاحصار) : 
۲ - ترك ركن أوأكثرمن أركان اخح بانع 
قاهر سبق بحثه تفصیلا ٤‏ مصطلح : 


ترك رکن من ال حج لا بانع قاهر : 

آولا : ترك الوقوف بعرفة : (الفوات) : 

۳ أجمع العلیاء على أن من فاته الوقوف 

بعرفة بأن «طلع عليه الفجر یوم النحرول يقف 

بعرفة فقد فاته اج . ویسمی ذلك 

رالفوات)» . ثم إن آراد التحلل من الاحرام 

فیتحلل بأعمال العم 
على تفصيل ينظر في (فوات) . 


ثانيا : ترك طواف الزيارة : 

۶ - طواف افونا اكه تن 
فات وقته» ولا ينجبر بشي ء» ویظل الحاج محرما 
بالنسبة للتحلل الأكبر(مصطلح إحرام 
ف٤‏ ۱۲)» حتى يؤديه . 


۰2-۱۲ الهداية وفتح القدیر ۰۳۰۳/۲ وشرح الهاج‎ )١( 


وشرح الزرقاني ۰۲۳۸/۲ والغني 6۲۸/۳ 


— VA = 


فان ترك طواف الزيارة آوترك شیئامن 
شروطه. أوركناء ولوشوطا أوأقل من شوط 
يجب عليه أن يرجع إلى مكة ویژدیه . 

وإذا رجع فإنه يرجع بإحرامه الأول» 
لا حتاج إلى إحرام جديد» وهو حرم عن النساء 
إلى أن يعود ويطوف. وهذا عند الجمهور. 
والحنفية معهم على وجه الإجمال. 

وقال الحنابلة: «يجدد إحرامه ليطوف في 
إحرام صحيح) أي أنه يدحل مكة 0 
' أماتفصيل مذهب الحنفية: ففيه فروع 
اختصوا بها بناء على مذهبهم في شروط الطواف 
وركنه وواجباته (انظر مصطلح طواف) . 


ثالثا : ترك السعى : 
6 السعي عند الجمهور ركن لا يحل الحاج 
من الاحرام بدونه» فمن تركه عاد لأدائه لزاما 
على التفصيل السابق في الرجوع لطواف الزيارة 
بالنسبة للجمهور. ۱ 

آما عند المحنفية وهوقول عند الحنابلة فإنه 
يحل بدون سعي » لأن السعي واجب عندهم» 
ینجبر بالدم (فده). فإن أراد أداءه فانه 
عند اه وغ لكل خوط مها مرت 


(۱) كا وضحه في الفروع ۰0۲۵/۳ والمغني ۳/ 4560 


الإخلال بواجبات الحج : 
يجب على من ترك واجبا من واجبات 
الحج الفداء. وهوذبح شاة باتفاق الفقهای 
برا لاضن ٠‏ ادت رك ارا جلا 
ترکه لعذر معتبر شرعا . 
وما صرح وا بالعذر فیه : ترك الشي في 
الطواف أوني السعي. لرض أو كبرسن» على 
القول بوجوب المشي فيهماء فإنه يجوز للمعذور 
أن يطوف أويسعى محمولا» ولا فداء عليه . 
e‏ يت E E‏ 
ترکها وهي : ۱ 


آولا : ترك الوقوف بالمزدلفة : 
۷ - اتفقوا على أن من ترك الوقوف بالزدلفة 
لعذر أنه لا فداء عليه . ا 
وصرح الحنفية بثبوت العذرفي ترك الوقوف 
بالزدلفة. کالرض. والضعف الجسمي كا في 
الشيخ الفاني, وكذا خوف الزحام على الرأق 
وضعفة الأغل . ۱ 
وصرح الشافعية بالعذرلن انتهی ٍلی ‏ 
عرفات ليلة النحرواشتغل بالوقوف عن البیت ٠‏ 
بالزدلفة فلا شيء عليه باتفاق الأصحاب» ولو 
أفاض من عرفات إلى مكة وطاف الافاضة بعد 


د ۷٩‏ س 


حج ۱۲۸ - ۱۲۹ 


الطواف فلا شىء علیه. لأنه اشتغل برکن 
فأشبه الشتغل بالوقوف. أي : الا أن یمکنه 


العود إلى الزدلفة قبل الفجر فیلزمه العود إليها. . 


ومشل هذا من بادرت إلى الطواف خوف طروء 
نجو حيض . : 


وجیع أعذار منی تأتي هنا. ٩‏ 


انیا : ترك البیت بمنی ليالي التشریق : 

۸ والجزاء فيه واجب عند الأئمة الثلائف 
لوجوب هذا المبيت عندهم (ف54) قال 
المالكية : «إن ترك المبيت بها جل ليلة فدم» وكذا 


ليلة كاملة أو أكثر. وظاهره ولو كان الترك. 


لضرورة . . .» ولم يسقطوا الدم بترك المبيت إلا 
للرعاء وأهل السقاية29 (انظر مبيت) . 

وأوجب الشافعية وكذا الحنابلة في ترك المبيت 
كله دما واحدا وفي ترك ليلة مذا من الطعام 
وني ترك ليلتين مدين, إذا بات ليلة واحدة إلا 


(۱) السلك المتقسط ص۲۵ - ۰۲۶۱ والدر المختار وحاشيته 
۲ والجموع ۸/ ۰۱۲۹-۱۲۸ ومغني الحتاج 


۳۱ ۰ وحاشية ابن حجر على الایضاح ص۲ 4۰ - 8۰۳ ۱ 


خلافا لا قال القفال. فتنبه . وحاشية القليوبي على شرح 
الهاج ۰۱۱۰/۲ وانظر نباية الحتاج ۲/ ٤٠٤‏ 

۱ (۲) شرح ختصر خليل ۰۲۸۹/۲ وانظر حاشية الصفتي 
۰ والعدوي ۸۰/۱ 


إذا ترك البیت لعذرفلا شيء علیه. کأمل 
سقاية العباس» ورعاء الابل فلهم ترك البیت 
ليالي منی من غیردم » ومثلهم من خاف على 
نفس آومال. أوضياع مریضص بلامتعهد أو 
موت نحو قريب في غیبته . ٩‏ 
ثالثا : ترك الرمى : 
۹ - مذهب الشافعية والحنابلة آنه ب الدم 
على من ترك الرمي كله أوترك رمي یوم آویومین 
أوترك ثلاث حصيات من رمي أي جمرة . 
وعند هی اتمه ع اعلا 
وفي الحصاتين ضعف ذلك . "° 


وعند الحنابلة في الحصاة أوالحصاتين 


. روايات. قال في المغنى : «الظاهرعن أحد أنه لا 


شيء عليه في حصاة ولا اتن ° 


وذهب الحنفية إلى أنه يجب الدم إن ترك 
الحاج رمي ا لجار كلها في الأيام الأربعة» أوترك 
رمي يوم کامل. ویلحق به ترك رمي أكثر . 
حصیات يوم أيضاء لان للأكثر حكم الکل». 
فیلزم فيه الدم أما إن ترك الأقل من حصیات 


(۱) شرح المنباج ۰۱۲4/۲ وانظر نباية المحتاج 1۳۲/۲ - 
1:۳۳ 

(۲) شرح النباج وحاشية القليوبي ۱۲۳/۲ - ۰۱۲4 وانظر 
الجموع ۸ - ۰۱۸۰ ونباية الحتاج ۳۲ - 1۳۰ 

(۳) الغني ۳/ ۰4٩۱‏ وفیه أكثر من رواية في السألة كلها . 


حج ۱۳۱-۰۱۳۰ 


یه و لكل حصاة نصف صاع من 


بر آوصاع من تمر أو شعیر. ۱0( 


ومذهب الالكية : پلزمه دم في ترك حصاة أو 


في ترك الجميع . ) 


ترك سئن الحج : 
۰ 3 ترك سنة من 


Oo’ 


سنن الحج لا يوجب نما ولا 
جزاء . لکن يكون تارکها مسیثا على ما صرح به 
الحنفيةء ويحرم نفسه من الثواب الذي آعده الله 
. تعالی لمن عمل بالسنن أو الستحبات والنوافل . 
(انظر مصطلح : سنة) . 


ادات الحاج 

اداب الاستعداد للحج 

۱ - -یستحب أن یشاورمن یثق بدينه 
وخبرته في ندب رآموره ویتعلم أحكام احج 
وکیفیته. قال الامام النووي : «وهذا فرض 
عين» إذ لا تصح العب‌ادة من لا يعرفهاء 
ویستحب أن یستصحب معه کتابا واضحا في 
الناسك جامعا لمقاصدهاء وأن یدیم مطالعته 
ويكررهافي جميع طريقه لتصير محققة عنده . 
ومن أخل بهذا خفنا عليه أن يرجع بغي رحج » 
لإخلاله بشرط من شروطه أوركن من آرکانه. أو 
نحوذلك» وربا قلد كثيرمن الناس بعض عوام 
(۱) السلك المتقسط ص۲6۰ 

(؟) شرح الزرقاني ۰۲۸۲/۲ وحاشية الصفتي ص۲۰۷ 


مكة وتوهمأ نهم یعرفون الناسك فاغتر هم 


وذلك خطأ فاحش» . (۱) 


ب افاعم على حع يمست حب ل إن 
فانه لا استخارة في 5 الطاعات. لكن للأداء 
هذا العام إن كانت الحجة تافلت أومع هذه 
القافلة. وترد الاستخارة على الحج الفرض هذا 
العام لكن على القول براحي ر 

ج|ذا استقرعزمه على الحج بدأ بالتوبة 
من جميع المعاصي والکروهات. ويخرج من 
مظام الق ویقضی ما آمکنه من دیونه ویرد 
شيء أومصاحبة. ویکتب وصيته. ويشهد 


قضائه. ويترك لأهله ومن تلزمه نفقته نفقتهم 
إلى حين رجوعه . © 
ولا يتوهم أحد الإفلات من حقوق الناس 
بعباداته. مالم یود الحقوق إلى أهلهاء قال 
رسول 20 «يغفر للشهيد كل شيء إلا 2 
الدین» . ° ۱ ۱ 
0 ومن یتوجه 


(۱) الایضاح ص۳۷ 

(۲) الرجع السابق ص۱۹ بتصرف یسم . 

(۳) الایضاح ص ۲۳ - ۲ 

)٤(‏ حديث : « يغفر للشهید کل شيء إلا الندين». آخرجه 
مسلم (۳/ ٠٠١٠١‏ ط الحلبي) من حديث عبدالله بن: . 


عمرو بن العاص. 


— م١‎ 


حج ۱۳۲۰۱۳۱ 


عليه بره وطاعته . وإن كانت زوجة اس ای 
زوجها وآقاربپا؛ ویستحب للزوج أن يحج بهاء 
فان منعه أحد والدیه من حج الاسلام ‏ یلتفت 
الى مه )وان جع مرجع ازع زمره 
الاحرام. فان حرم فللوالد تحلیله على الأصح 
عند الشافعية, خلافا للجمهور. © 

هم لیحرص أن تکون نفقته كثيرة وحلالا 
خالصة من الشبهتة. فان خالف وحج بال فيه 
شبهة أوبال مخصوب صح حجه في ظاهر 
الحكم : لکنه عاص ولیس حجا ميروراء وهذا 
مذهب الشافعي ومالك وأبي حنيفة 
رحمهم الله وجماهير العلماء من السلف وا خلف؛ 
وقال أحمدبن حنبل: لايجزيه الحج بمال حرام . ” 
وف رواية أخرى يصح مع الحرمة . 

وفي الحديث الصحیح : أنه وا : «ذكر 
الرجل يطيل السفر. أشعث أغبريمد يديه إلى 
السماء : «يارب» يارب» ومطعمه حرام » 
ومشربه حرام , وملبسه حرام وغدّي بالحرام. 


(۱) الإيضاح ص 255-58 ورد الحتار ۰۱٩۱/۲‏ وفيه 
التصريح بالكراهة التحريمية, والفروغ ۳:۳ 
والمسألة فرع عن تقدیم بر الوالدين على فعل النوافل 
انظر مصطلح (بر) . 


(۲) كذا في المرجع السابق ص۳۰ وانطر رد الحتار ۲/ ۰۱۹۱ 
والشرح الکبیر وحاشیته ۰۱۰/۲ والفر وع ۱ وفيه 
قوله : «وححه بغصب كصلاة» وانظر الصلاة في الغني 
۱ . 


موم موی ميف موم موی موم و وم موی موم یووم و وه و ري ويم م من 


فانی یستجاب لذلك» . (۱) 

و- احرص على صحبة رفيق موافق صالح 
يعرف الحج. وان أمكن أن يصحب أحد 
العلماء العاملين فليتمسك به. فإنه يعينه على 
مباز احج ومكارم الأخلاق . 0) 


ادات السفر للحج : 

۲ - نشير إلى نبذ هامة منها فيا بلي : 
| أن يودع أهله وجيرانه 

وأصدقاءه» ويقول لمن يودعه ما جاء في 

الحديث: 

(۳ 


«استودعك الله الذي لا تضیع 
ودائعه» 
ویسن للمقیم أن یقول للمسافر: «استودع 
الله دينك وأمانتك وخواتیم عملك) . 
ب أن يصلي ركعتين قبل الخروج من 
منزله. يقرأ في الأولى سورة «قل يا یا 


(۱) حديث : «أنه ذکر الرجل يطيل السفر. ا 
مسلم (۲/ ۷٠۳‏ - ط الحلبي) من حديث أبي هريرة . 

(۲) الایضاح ص‌۳۸ 

(۳) حدیسث أبي هريسرة قال لرجل : أودعك كما ودعني 
رسول الله یف أو کا ودع رسول الله ب : «استودعك الله 
الذي لا تضیع ودائعه» . أخرجه آهد (۲/ 1۰۳ -ط 
اليمنية» وحسنه ابن حجر كما في الفتوحات الربانية لابن 
علان (۵/ ١١5‏ -ط المنيرية) . 

. حديث ::«استودع الله دينك وأمانتك وخواتيم عملك»‎ )٤( 
أخرجه أبو داود (۳/ ۷۲ - تحقيق عزت عبيد دعاس)‎ 
والحاكم (۱/ 44۲ - ط دائرة المعارف العثانية) من حديث‎ 
' عبدالله بن عم وصححه الحاكم ووافقه الذهبي.‎ 


۳ 


حج ۱۳۳ - ۱۳ 


بوومام فقوو ةي ةو مءي ون رثن ونفقيءء ب يوو ةررم نا مم ف ةن قف ع ره وريم م ره ار من م م م ا ا رن 


الكافرون» وفي الثانية «قل هوالله آحدم() 
وصح أنه و ما حرج من بيته قط إلا رفع طرفه 
إلى السماء فقال: «اللهم إ إني أعوذ بك أن أضل 


آواضل. ل » أو ٠‏ 


آجهل أو جهل عل .۱ 

0 ج-یستحب الاکثارمن الدعاء في جميع 
سفره. وعلی اداب السفر وأحكامه والتقید 

برخصه من غير تجاوز ها (انظر مصطلح : 
آداب أداء مناسك الحج : 

۳ -- التحلي بمکارم الأخلاق . والتذرع 
بالصير احمیل. لا یعانیه الانسان من مشقات 
السفر, والزحام والاحتكاك بالناس. 

ب - استدامة حضور القلب وا لخشوع »› 
والاکثار من الذکر والدعاء وتلاوة القرآن» وغير 
ذلك. والحافظة على أذكار مناسك الحج . 

ج ‏ احرص على أداء أحكام الحج كاملة 
وعسلم تضییع شي من الستن؛ فضلا عن 
التفریط بواجب. إلا في مواضع العذر الشرعية 

التي بينت في مناسباتها. ٩‏ 


(۱) الإيضاح ص٤٤‏ 
(۲) حدیث أم سلمة قالت : «ما خرج النبي َة من بيته قط الا 
رفع طرفه الى السیاء فقال . . . .»: 


آخرجه آبو داود (۵/ ۳۲۷ - تحقیق عزت عبید دعاس) 
ش وأعله ابن حجر بالانقطاع في سنده كما في الفتوحات 
الربانية (۱/ 79 ط المنيرية. . 
۳( الایضاح ص۲۱۱ 


هل هورر اه م ووم رري نه ةي فاجروم ءءء رو وه 1۱ 


آداب العود من الحج : 
4 - من اداب العود من الحج مايل : 

أ- أن يراعى اداب السفر اام الان 
للهاب والایاب. والختاضة بالایاب, مثل 
إخبار أهله إذا دنا من بلده وألا یطرقهم لیلا» 
وأن يبدأ بصلاة رکعتین في السجد إذا وصل 
منزله وأن يقول إذا دخل بيته : «توبا توباء 
لربنا أوباء لا يغادر حوبا( (انظر مصطلح : 
سفر) . 

ب - يستحب لن يسلم على الحاج آن 


. يطلب من الحا أن يستغفرله» كما يستحب أن . 


يدعو للحاج أيضا ويقول: «قبل الله حجك 
وغفر ذنبك وأخلف نفقتك» . 9) ۱ 

وبدعو احاج لزواره بالغفرة فانه مرجو 
الاجابة لقوله و : «اللهم اغفر للحاج ولن 
استغفر له احاج»( 


(۱) حديث : «أن يقول اذا دخل بيته :.توبا توبا» . 
أخرجه ابن السني في عمل اليوم والليلة (ص47١‏ - ط 
دائرة المعارف العثمانية) من حديث عبدالله بن عباس. 
وحسنه ابن حجر كما في الفتوحات الربانية (ه/ ۱۷۲ - ط 
الثریة) . 
(۲) حدیث : ویقول «قبل الله حجك. وغفر ذنبك» . 
آخرجه ابن السني (ص۱۳ -ط دائسرة العسارف 
العشمانية) من حدیث عبداله بن عم وقد ضعف إسناده . 
ابن حجر كما في الفتوحات الربانية (۵/ ۱۷۹۱ - الثرية) . 
(۳) حدیث : «اللهم اغضر للحاج ولن استغضر له الحاج= 


۴۲ — 


ج قال الامام النووي : ينبغي أن یکون 
بعد رجوعه خيرا ما کان» فهذا من علامات 
قبول احج . وأن یکون خيره آخذا في ازدیاد. ٩‏ 


5 آخرجه الحاكم (۱/ ۱ - ط دائرة العارف العش‌انیة) من 
حديث أبي هريرة وأعل إسناده ابن حجر كما في الفتوحات 
الربانية (ه/ ۱۷۷ - الثیریة) . 

۱( الایضاح ص4 5ه ۵*۵ وانظر فيه فصل اداب العود 
من سفر الحج. فقد توسع في تفصیلها. 


١-الحجرلغة‏ النم . یقال : حجر علیه حجرا 
منعه من التصرف فهو محجور علیه . () ومنه 
سمي الحطيم حجرا لأنه منع من أن یدخل في 
بناء الكعبة. وقيل: الحطيم جدار الحجر, 
والحجر ما حواه الجدر. وسمي العقل حجرا لأنه 
يمنع من القبائح » قال تعالى : هل في ذلك 
قسم لذي حجر6”" أي لذي عقل. ”) 

وأما تعريفه في الاصطلاح فقد اختلفت فيه 
عبارات الفقهاء : ٠‏ 

فعرفه الشافعية والحنابلة بأنه المنع من 
التصرفات الالية. سواء أكان المنع قد شرع 
لمصلحة الغيركالحجر على المفلس للغرماء 
وعلى الراهن في المرهون لمصلحة الرتبن» وعلى 
المريض مرض الموت لحق الورثة في ثلثي ماله 


)١(‏ الفقهاء يحذفون الصلة تخفيفا لكثرة الاستصیال 
ويقولون: محجور. وهو سائغ . المصباح . 

(۲) سورة الفجر / 6 ۱ 

(۲) القاموس المحيط ولسان العرب والصباح الميرء وتبيين 
الحقائق ۱۹۰/۰ 


۳ اس 


وغيرهاء آم شرع لمصلحة الحجور علیه 
کا جر على الجنون والصغير. والسفیه .© 
وعرفه الحنفية بأنه منع من نفاذ تصرف قولي - 
لا فعلي - 
فان عقد المحجورينعقد موقوفا فلا ینفذ إلا 
بلجازة من له الحق في الاجازة. 


وإنما كان الحجر عند الحنفية من التصرفات ٠‏ 


القولية لأن تلك التصرفات هي التي يتصور 


الحجر فيها بالمدع من نفاذها. أما التصرف ‏ 


الفغلي فلا يتصور الحجر فيه, لأن الفعل بعد 
وقوعه لا يمكن رده. فلا يتصور الحجر عنه . 9) 

قال ابن عابدين نقلاعن بعض الحنفية ما 
مفاده: الحجرعلى مراتب: أقوى» وهوالمنع 


عن أصل التصرف بعدم انعقاده (البطلان) 3 


كتصرف المجنون. ومتوسط. وهوالنع عن 
وصفه وهو النفاذ كتصرف المميز. وضعیف ‏ وهو 
المنع عن وصف وصفه؛ وهوكون النفاذ حالا 
مثل تأخير نفاذ الاقرارمن المحجورعليه 
للافلاس إلى ما بعد فك الحجر عنه . 

قال ابن عابدین: وقد أدخل في التعريف 
النع عن الفعل. ویظهرلي أن هذا هو 
التحقیق. فإنه إن جعل الحجر هو المنع من ثبوت 


(۱) مغني المحتاج ۲/ ٠٠١‏ . وأسنى الطالب ۰۲۰۵/۲ والغني 
4/ وکشاف القناع 4۱5/۳ 
(۲) ابن عابدین ۰۸٩/۵‏ وتبيين الحقائق ۰۱۹۰/۰ وتكملة 


البحر ۸۸/۸ 


حکم التصرف. فا وجه تقييده بالقولي ونفي 
الفعلي مع أن لكل حک؟ وأماما علل به 
(صاحب الدر) من قوله: لأن الفعل بعد وقوعه 
لا يمكن رده» نقول: الكلام في منع حكمه لا | 
منع ذاته» ومثله : القول» لا يمكن رده بذاته 
بعد وقوعه بل رد حكمه . () 
وعرف المالكية الحجر بأنه صفة حكمية 
توجب منع موصوفها من نفوذ تصرفه فيا زاد 
على قوته» أو من نفوذ تبرعه بزائد على ثلث ٠‏ 
ماله . ۱ ۱ 
فدخل بالثاني حجر الریض والزوجة ودخل 
بالأول حجر الصبي والجنون والسفیه والفلس ‏ 
والرقیق فيمنعون من التصرف في الزائد على . 
القسوت ولوكان التصرف غيرتبرع كالبيع 
والشراءء وأما الزوجة والمريض فلا يمنعان من 
التصرف إذا كان غير تبرع أوكان تبرعا وكان 
بثلث مالهماء وأما تبرعهم بزائد على الثلث 
فيمتعان عن ) 


مشر وعية الححر : 
۷ ك مشروخية افجر بالکنات والستة. 


(۱) ابن عابدین ۵/ ۰۸٩‏ وتبيين الحقائق ۰/ ۰۱۹۰ وتکملة 
البحر ۸۸/۸ 

(۲) الدسوقي ۳ وحاشية الصاوي على الشرح الصغير 
۳ دار العارف . 


-ه4- 


السفهاء أموالكم التي جعل لله لكم قياما 
وارزتوهم فیها واکسوهم وقولوا هم. قولا 
معروفاک . )۱( 

وقوله: #وابتلوا اليتامى حتی إذا بلغوا 
النکاح فإن انستم منم رشدا فادفعوا إليهم 
آمواشم4 .۲۳ 


وقوله : فان كان الذي عليه الحق سفیها أو 


ضعيفا أو لا يستطيع أن يمل هو فليملل وليه 


بالعدل چ . © 
فسر الشافعي السفيه بالبذر والضعيف 
بالصبي والكبير الختل. والذي لا يستطيع أن 
+ ی الغا غل عق فاخ الله ال أذ 
هؤلاء ينوب عنهم أولياؤهم فدل على ثبوت 
الحجر علیهم. )٩‏ 
وأما السنة فعن کعب بن مالك رضي الله 
عنه أن النبي ية حجر على معاذ رضي الله عنه 
ماله وباعهفي دين كان عليه.”' وروی 
٠‏ الشافعي في مسنده عن عروة بن الزبي ر أن عثمان 


(۱) سورة اللساء | ه 

(۲) سورة اللساء / ٩‏ 

(۳) سورة البقرة / ۲۸۲ 

(4) مغني الحتاج ۱5۰۵/۲ 

(۵) حدیث کعب بن مالك : أن النبي با حجر على معاذ . . 
أخرجه الدارقطني (4/ ۲۳۱ -ط دار الحاسن). وصوب 
عبدالحق الأشبيلي : ارساله. كذا في التلخیص لابن حجر 
(۳/ ۳۷ اط شركة الطباعة الفنية) . 


رضى الله عنه حجرعلی عبدالله بن جعفر 
رضي الله عنه بسبب تبذيره . 


حكمة تشريع الحجر : 

۳-قرر الشارع الحجرعلى من يصاب بخلل في 
عقله کجنون وعته حتی تكون الأموال مصونة 
من الايدي التي تسلب آموال الناس بالباطل 
والغش والتدلیس . وتکون مصونة آیضا من سوء 
تصرف الاك . ۱ 


وقرر اج رآیضا علی من یسترسلون في 


غلراالشمی والفكدور وفع ويحددون:.” 
أمولهم ذات اليمين وذات الشمال صونا 


لأموالهم. وحرصاعلى أرزاق ا ومن 


يعولونهم في حياتهم وبعد مماتهم . 


كما شمل الحجر من يتعرض للإفتاء وهو 
GSE‏ اك ری تيفل 
ويضل وتصبح فتنة بين المسلمين من وراء فتياه. 
وکذا يحجرعلى الطبيب الجاهل الذي يداوي 
الأمة وهولا يعلم شيئا من فن الطب. فتروح 
أرواح طاهرة بين يديه لجهله» وینتج من ذلك 
بلاء عظيم وخطب جسيم . وكذا يحجر على 
المكاري الفلس. لأنه يتلف أموال الناس 
بالباطل . ٩(‏ 


(۱) حکمة التشریع وفلسفته للجرجاوي ۲۵۷ 


5م 


أسباب للحجر. 
وذهب امه ورالی أن السفه واطرض 


واختلفوا في الحجر على الزوجة - فيم زاد 


على الثلث وني الحجر على المرتد لمصلحة 
المسلمين. وفي غیرهما على تفصيل يذكر فيا 
. بعد () 

تقسیم سب ا : 

ه - ينقسم الحجر بحسب المصلحة إلى 
قسمين : 

أ قسم شرع لمصلحة الحجور عليه (غالبا) 
وذلك كحجر المجنون والصبي والسفيه والمبذر 
وغيرهم - على مايأني تفصيله ‏ فالحجر في هذا 
القسم شرع لمصلحة هؤلاء حفظا لأموالهم من 
الضياع . 

ب -قسم شرع لصلسة ایروا وذلكك 
کحجر الدین القلس نلق الغرماء (الدائنین)» 
وحجر الراهن لحق المرتهن في العين الرهونت 
وكحجر المريض مرض الوت احق الورثة فيا زاد 
علق ثلث الترکة حیث لا دین» وحجر الرقيق 
لح بیع ۲۳ 


(۱) البحر السرائق ۰۸۸/۸ والشرح الصغیر ۰۳۸۱/۳ 
ومابعدها ط دار العارف بمصر ومغني الحتاج ۲/ ٠١١‏ 
وشرح منتهی الارادات ۲/ ۲۷۳ - 6 ۲۷ 

(۲) الصادر السابقة . 


موی موم وم و موم یووم موه 


آولا - الحجر على الصغير : 
5 - يبدأ الصغرمن حين الولادة إلى مرحلة 
البلوغ ولعرفة متى يتم البلوغ ينظر مصطلح : 
(بلوغ) . 

وقد أجمع الفقهاء على أن الصغیر الذي ۸ 
يلع لخم عجوو عليه بحكم ان حت ولع 
ثم يستمر الحجر عليه إلى أن پرشد. . 

لقوله تعالی : «وابتلوا اليتامى حتى دا بلغوا 
النکاح فإن آنستم منهم رشدا فادفعوا إليهم 
آمواهم 4“ وذلك لعدم أهلية التصرف لقصور 
إدراكه . 

وينتهي الحجر ببلوفه رشیدا عند عامة 
الفقهاء لقوله تعالى : فان آنستم منهم رشدا» 
اي ag‏ ديع عنظجا لاجراي 
وصلاحهم في تدبيرهم . ولا ينتهي الحجر 
بالنسبة للصبي ولا يدفع إليه ماله قبل وجود 
الأمرين البلوغ والرشد ولوصار شيخا عند 
الجمهور خلافا لابي حنيفة کا سيأتي : 


أ البلوغ : 

البلوغ انتهاء فترة الصغر والدخول في حد الكبر 
وله أمارات طبيعية إن تحققت حکم به وإلا 
فیرجع للسن على تفصيل وخلاف ينظر في 


(۱) سورة النساء / ٦‏ 


— AV — 


الرشد عند الحمهور(من الحنفية والمالكية 
والحنابلة وهو وجه عند الشافعية) هو الصلاح في 
الال فقط . وهذا قول أكثر أهل العلم للآية 
السابقة . ۱ 
ومن كان مصلحا نا له فقد وجد منه رشد» 
ولان العدالة لا تعتبرفي الرشد في الدوام . فلا 
تعتير في الابتداء كالزهد 19 الدنياء ولأن هذا 
مصلح لاله فأشبه العدل يحققه: أن الحجر 
عليه إنما كان لحفظ ماله علیه . فالمؤثر فيه ما أثر 
في تضييع المال أو حفظه . 
ولوكان الرشد صلاح الدين فالحجر على 
الكافر أولى من الحجر على الفاسق : 
ثم إن كان الفاسق ينفق أمواله في المعاصي 
كشراء الخمروالات الله و أويتوصل به إلى 
الفساد فهوغيررشيد لتبذیره لماله وتضييعه إياه 
في غيرفائدة على الخلاف في ذلك. وإن كان 
فسقه لغيرذلك كالكذب ومنع الزكاة وإضاعة 
الصلاة مع حفظه لاله دفع ماله إليه. لأن 
المقصود بالحجر حفظ الال. وماله محفوظ بدون 
الحجر. ولذلك لوطراً الفسق عليه بعد دفع ماله 


1 
إليه لم ينزع . 
والأصح عند الشافعية أن الرشد الصلاح في 


(۱) الغنی ۵۱۹/4 - ۰۱۷ والقوانين الفقهية ص۲۱۱ 


والآية عندهم عامة لأن كلمة «رشدا» نكرة 
في سياق الشرط فتعم المال والدين» فالرشيد هو 
من لا يفعل محرما یبطل العدالةء ولا يبذر بان 
يضيع الال باحتمال غبن فاحش في العاملة أو 
رمیه في بحرء أو إنفاقه في حرم .۲ 

قال القرطبي : واختلف العلاء في تأويل 
«رشدا» في الآية فقال الحسن وقتادة وغيرهما: 
صلاحا في العقل والدين . وقال ابن عباس 
والسدي والشوري: صلاحا في العقل وحفظ 
المال. قال سعيد بن جبير والشعبي : إن الرجل 
ليأخذ بلحيته وما بلغ رشده. فلا يدفع إلى 
اليتيم ماله ولو صار شيخا حتى يؤنس منه 


رشده. 


ومکذا قال الضحاك : لا يعطى الیتیم ون - 
بلغ مائة سنة حتی يعلم منه إصلاح ماله . 

وقال مجاهد: «رشدا» يعني في العقل 
خاصة . ۱ 

وأكثر العلماء على أن الرشد لا يكون إلا بعد 
البلوغ وعلى أنه إن لم يرشد بعد بلوغ الحلم 
وان شاخ لا يزول الحجر عنه ٩.‏ 


أثر الحجر على تصرفات الصغير : 
۷ شبق آن من 1 يلع رشیدا عجور عن إلا 


أن بعض الفقهاء فرق بين المميز وغير المميز في 


(۱) مغتي المحتاج ۱۰۸/۲ 


(۲) تفسير القرطبي ه/ ۳۷ وزارة التربية والتعليم . 


۸۸ — 


حکم تضرفاته. هل تقع صحيحة غنافةم 
تقع فاسدة؟ 
وبيان ذلك فيا يلي : 

ذهب الحنفية إلى أنه لا يصح طلاق الصبي 
ولا إقراره ولا عتقه ولوكان میزا وإذاعقد 
الصبي عقدا فيه نفع حض صح العقد كقبول 
الهبة والصدقة . 

وكذا إذا اجر نفسه ومضى على ذلك العمل 
وجبت الأجرة استحسانا . 

وإذا عقد الصبي عقدا يدور بين النفع والضر 
وكان يعقله (أي يعلم أن البيع سالب للملك 
والشراء جالب له). فان أجازه الولي صح . وإذا 
٠‏ رده بطل العقد. هذا إذالم يتضمن العقد غبنا 
فاحشا وإلا فهو باطل وان أجازه الوليء وأما إذا 
كان لا يعقله فقد بطل العقد. 

وإذا أتلف الصبي ‏ سواء عقل أم لا شيئا 
متقوما من مال أونفس ضمنه» إذ لا حجر في 
التصرف الفعلي» وتضمينه من باب خطاب 
الوضع وهولا يتوقف على التكليف فيضمن 
الصبي ما أتلفه من المال للحال, وإذا قتل 
فالدية على عاقلته إلا في مسائل لا يضمن فيها 
لأنه مسلط من قبل المالك: كا إذا تلف ما 
اقترضه وما آودع عنده بلا إذن وليهء وكذا إذا 
أتلف ما أعيرله وما بيع منه بلا إذن . ۲٩‏ 


(۱) ابن عابدين ۹۰/۰ ٩۲‏ 


وذهب المالكية إلى أن الصبي محجور عليه 
إلى أن يبلغ رشيداء وزيد في الأنثى دخول 
الزوج مباء وشهادة العدول على صلاح حاطا . 
> ولو مرق المي ال نار باه إذة 
وليه كبيع وشراء وهبة الشواب (اطبة بحوض) 
فللولي رد هذا التصرف. فاٍن كان التصرف بغين. 
معاوضة تعين على الولي رده کاقرار بدین .. 

وللصبی المیز رد تصرف نفسه قبل رشده إن 
ابیت كدري له غه ود 
لسهوه أوللاعراض عن ذلك لغیر مصلحة وم 
يكن له ولي . 


ولوحنث بعد رشده كما لوحلف حال 
صغره: أنه إن فعل كذا فزوجته طالق أوعبده 


حن ففعله بعد رشده فله رده فلا يلزمه طلاق 
ولا عتق» وله إمضاؤه. ولا يحجر على الصبي 
والسفيه في| يتعلق بضرورة العيش كدرهم 
مثلاء ولا يرد فعله فيه إلا إذا كان لا بحسن 
التصرف فيه . ۱ 
ویضمن الصبي عیزا كان أوغير یز ما أفسد 
من مال غيره في الذمة. فتؤخذ قيمة ما آفسده 
من ماله الحاضر إن کان» ولا اتبع بها في ذمته 
إلى وجود مال. هذا إذا م يؤقن الصبي على ما 
آتلفه. فإن اوقن عليه فلا ضیان عليه لأن من ` 
ائتمنه قد سلطه على اتلافه ولأنه لوضمن 
المحجور لبطلت فائدة الحجر. واستثنى | 
عرفة : الصغير الذي لم يزد عن شهر فلا ضمان 


۸٩ 


عليه لأنه کالعجماء. وتصح وصية الصبي المیز 
إذا لم يخلط فيهاء فإن خلط بأن تناقض فیها أو 
أوصى بغير قربة لم تصح . 
وإن الزوجة الحرة الرشيدة يحجرعليها 
لزوجها في تصرف زائد على ثلث ماها وتبرعها 
ماض حتی يرد . ۱ 
وذهب الشافعية إلى أن الصبي محجور عليه 
إلى البلوغ سواء أكان ذكرا ام آنشی . وسواء 
أكان مميزا أم غير مميز. 
والصبا يسلب الولاية والعبارة في المعاملة 
کالبیع . وني الدين کالاسلام إلا ما استثني من 
. عبادة من ميزء لکنه يثاب على الفريضة أقل 
٠‏ من واب البالغ على النافلة. ولعل وجهة ,عدم 
خطابه بها. وكان القياس أن لا ثواب أصلا 
لعدم خطابه بالعبادة. لكنه أثيب ترغيبا له في 
العبادة» فلا يتركها بعد بلوغه إن شاء الله 
تعالى . 
واستثني كذلاك من المميز الإذن في دخول 
الدارء واستثنى أيضا إيصال هدية من مميز مأمون 
اقل عرب عليه کذب . 
وللصبي تملك الباحات وإزالة اللکرات 


ويشاب عليها کالکلف. ويجوز توكيله في تفرقة . 


الزكاة إذا عين له المدفوع إليه . 0) 


(۱) مغني الحتاج ۰۱۰۲/۲ والروضة ۰۱۷۷/4 وحاشية 
الجمل ۳/ 55 وشرح البهحة ۰۱۲۲/۳ ۱۲۵ 


وأما الحنابلة فقد قال في الغني : ۲ واحکم 
في الصبي والجنون كالحكم في السفیه في وجوب 
الضان عليه فيا أتلفاه من مال غيرهما بغير 


إذنه أوغصباه فتلف في أيديهماء وانتفاء الضیان 


عنها فيا حصل ق ادا باختیار صاحبه 
وتسلیطه كالثمن والبیع والقرض والاستدانت 
وأما الوديعة والعارية فلا ضمان عليه فيها تلف 
بتفريطهماء وان آتلفاه ففي ضمانه وجهان. . 


متی یدفع الال إلى الصغير : 

۸ إذا بلغ الصغيررشيدا آوبلغ غيررشيد ثم 
رشد دفع إليه ماله وفك الحجر عنه, لقوله 
تعالی : وابتلوا اليتامى حتى إذا بلغوا النکاح 
فان انستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أمواللهم 4 
ولقوله كيد : ولا يتم بعل احتلام» 6 ولا يحتاج 
في هذا إلى حكم حاكم. لأن الحجر عليه ثبت 
بغير حكم حاكم فيزول من غير حكم وبه قال 


٠ . والحنابلة)‎ 


ومقابل المذهب عند الشافعية أن فك الحجر 


(۱) المغني ۰۲۱/4 

(۲) سورة اللساء / ٩‏ 

(۳) حدیث : «لايتم بعد احتلام» آخرجه أبوداود (۳/ ۲۹۳ - 
٤‏ - تحقیق عزت عبيد دعاس) من حدیث علي بن أبي 
طالب. وفي إسناده مقال. ولکنه صحیح لطرقه . التلخیص 
لابن حجر (۳/ ۱۰۱ - ط شركة الطباعة الفنية) . 


۳ 


موم و و و و و وه موم موم موم و م من موم موم و و یووم وم و و مره 


يفتقر إلى ادن لأن الرشد 0 إلى نظر 


توا( 
كال ال الما آن يكرن ذكرا أو 
أنثى : ۱ 


فإن كان ذکرا فهو على ثلاثة أقسام : 

أحدها: أن يكون أبوه حيا فإنه ينفك الحجر 
عنه ببلوغه ما لم يظهر منه سفه أو يحجره أبوه . 

الثاني : أن يكون أبوه قد مات وعليه وصي 
فلا ينفك الحجر عنه إلا بالترشيد. فان كان 
الوصي من الأب (وهو الوصي المختار) فله أن 
پرشده من غيرإذن القاضي. وان كان الوصي 
مقدما من قاض لم يكن له ترشیده إلا بإذن 
القاضی . ۱ 

وقال الدردیر: إن احجر على الصبي 
بالنسبة لاله یکون لبلوغه مع صیرورته حافظا 
لاله بعده فقط إن كان ذا أب أومع فك الوصي 
والقدم (الوصي المعين من القاضي ) إن كان ذا 
وصي آومقدم فذو الأب بمجرد صرورته 
حافظا للمال بعد بلوغه ينفك الحجر عنه ون ۸ 
يفكه أبوه عنه» قال ابن‌عاشر: یستثنی منه ما إذا 
حجر الأب عليه في وقت يجوزله ذلك وهوعنوان 
البلوغ فإنه لا ينفسك الحجر عنه وإن كان 


(۱) تبیین الحقائق ۰ وبداية الحتهد ۰۲۷۷/۲ ومغنی 
الحتاج ۰۱۱۱/۲ ۰ والغنی 4/ 6۷ 


موه موم منونمم و وی وه قفوو و و و و مدو و و 556066 


حافظا للال إلا لفك الأب . 

وأمافك الحجرعنه من القدم والوصي 
فیحتاج بأن یقول للعدول: اشهدوا أني فككت 
ا جر عن فلان وأطلقت له التصرف لا قام 


عندي من رشده وحسن تصرفه فتصرفه بعد 


الفك لازم لا يرد. ولا يحتاج لإذن الحاكم ٤‏ 
الفك . ۱ 

الشالث : أن يبلغ ولا يكون له أب ولا 
وصي . وهو الهمل رو إلا 
إن تبین سفهه . 

وان كانت أنثى فهي تنقسم إلى قسمین : 

آحدها: إن كانت ذات أب فإنها إذا بلغت 
تبقى في حجره حتی تتزوج ويدخل ببازوجها ۱ 
وتبقى مدة بعد الدخول. 

واختلف في تحديد تلك المدة من عام إلى 

ویشترط أيضا حسن تصرفها في المال وشهادة 

العدول بذلك . 


الثاني : إن كانت ذات وصي أومقام لا 
ينفك الحجرعنها إلا بهذه الأربعة (وهي 
بلوغها والدخول مها وبقاؤها مدة بعد 
ال وثبوت حسن التصرف بشهادة 
العدول) وفك الوصي آوالقدم . فان لم یفکا _ 
الحجرعنها بترشيدها كان تصرفها مردودا ولو 


۹ 


و همهم و موی مهم و ورور مه وم مهم مه وهاه تر ره م وه موم و و وم وه 


عنست أو دخل بها الزوج وطالت إقامتها 


عنده () 


وذهب أبوحنيفة إلى أن الصبي إن بلغ غير 
رشيد لم يدفع إليه ماله حتى يبلغ خمسا وعشرين 
سنة وينفذ تصرفه قبله (أي قبل بلوغه هذه 
السن مع إيناس الرشد) ويدفع إليه ماله متى 
بلغ المدة ولوكان مفسدا. لقوله تعالى : «إوآتوا 
الیتامی أمواهم ولا تتبدلوا الخبيث بالطيب» 
والمراد باليتيم هنا من بلغ» وسمي في الآية يتيما 
لقربه من البلوغ ولأنه في أول أحوال البلوغ قد 
لا يفارقه السفه باعتبار أثر الصبا فقدره أبوحنيفة 
بخمس وعشرين سنة لأنه حال كمال لبه . 


وقد روي عن عمر رضي الله عنه أنه قال : 
ينتهي لب الرجل إذا بلغ حمسا وعشرين سنة . 
وقال أهل الطبائع (الاطباء) : من بلغ خمسا 
وعشرين سنة فقد بلغ رشده. ألا ترى أنه قد 
بلغ سنا یتصور أن يصيرفيها جداء لأن أدنى 
مدة يبلغ فيها الغلام اثنتا عشرة سنةء فيولد له 
ولد لستة أشهر. ثم الولد يبلغ في اثنتي عشرة 
سنةء فيولد له ولد لستة آشه فقد صار بذلك 
جداء حتى لوبلغ رشيدا ثم صارمبذرا لم يمنع 


)١(‏ حاشية الدسوقي ۳/ ۹٩‏ ومابعدهاء والشرح الصغير 
بخاشية الصاوي 1۳۸۳-۲۳ دار العارف بمصر 
والقوانين الفقهية ص۲۱۱ ط دار القلم . 


منه مالهء لأن هذا ليس بأثر الصبا فلا يعتبرفي 


رجاء التأدب فإذا بلغ هذه السن فقد انقطع 


رجاء التأدب فلا معنی لمنع الال بعده . © 


الحجر على الحنون : 


٩‏ - الجنون هواختسلال العقل بحیث یمنع 
جریان الأفعال والأقوال على نهجه إلا نادرا. © 


وهو إما أن یکون مطبقا أو متقطعا ° 


ولا خلاف بين الفقهاء في الحجر على 
المجنون سواء أكان الجنون أصليا أم طارئاء 
وسواء أكان قويا أم ضعيفاء والقوي : الطبق 
والضعيف : غيره. ‏ 525 


وقداتفق الفقهاء على أن الجنون من 
عوارض الأهلية فهويزيل أهلية الأداء إن كان 
مطبقاء فلا تترتب على تصرفاته آثارها 
الشرعية . ۱ 

أما إذا كان الجنون متقطعا فإنه لا يمنع 


(۱) ابن عابدين ۰۹4/۵ وتبيين الحقائق ۰۱۹۰/۰ وأحكام 
القران للجصاص ۰٩/۲‏ والشرح الصفیر ۳/ ۰۳۹۳ 
ومغني الحتاج ۲/ 1۷° والغني 1 

(۲) التعریفات للجرجاني . 

(۳) حاشية الصاوي على الشرح الصغیر ۳/ ۳۸۱ 


بت 4 


التکلیف في حال الافاقة ولا ینفی أصل 
الوجوب . ”' 

وتفصیل ذلك كا يلي : 

ذهب الحنفية إلى أنه لا يجوز تصرف المجنون 
المغلوب بحال . 


قال الحصكفي : وأما الذي يجن ويفيق . 


قال ابن عابدين : ومثله في المنح والدرر وغاية 
البيان وكذا العراج حيث فسر المغلوب بالذي لا 
يعقل أصلا. ثم قال: واحترزبه عن المجنون 
الذي يعقل البيع ويقصده فان تصرفه كتصرف 
الصبى العاقل وهذا هو العتوه . 

وجعله الزيلعي في حال إفاقته كالعاقل, 
والتبادر منه أنه العناقل البالغ . ۱ 

وهذا هوالذي رجحه ابن عابدین حيث 
قال: إنه كان ينبفي للشارح (الحصكفي 
صاحب الد أن يقول: فحکمه كعاقل أي : 
في حال إفاقته كما قاله الزيلعي ليظهر للتقييد 
بالغلوب فائدة» فإنه حيث كان غير المغلوب 
کممیز لا يضح طلاقه ولا إعتاقه کالغلوب . 

وإذا أتلف الجنون شيئا مقوما من مال أو 
نفس ضمنه إذ لا حجر في التصرف الفعلي . ”° 


(۱) ابن عابدین ۰۹۱-۵ والشرح الصغير ۳/ ۰۱۳۸۱ 


والقوانین الفقهية ص۳۲۵. ومغني الحتاج ۱۱۵/۲ - 


۲ وکشاف القناع ۳/ ۱۷ - 44۲ 
(۲) ابن عابدین ه/ ٩۱-۹۰‏ 


وذهب المالكية إلى أن الجنون لا یلزمه شي ء 
من التصرفات الا إذا أتلف شيعا ففی ماله. 
والدية إن بلغت الثلث فأکشر على عاقلته والا 
فعليه كالمال. 3 

وذهب الشافعية إلى أنه ۳ تتسلب 
الولایات الثابتة بالشرع كولاية النکاح» آو 
التفویض کالایصاء والقضاء لأنه إذا ل يل أمر ۱ 
نفسه فأمر غيره أولى . 

ولا تعتبرعبارة المجنون سواء أكانت له أم 
عليه في الدين والدنيا کالاسلام والعاملات 
لعدم قصده. 

وأما أفعاله فمنها ماهو معتبر كإحباله وإتلافه 
مال غيره وتقرير الهر بوطثه وترتب الحكم على 
ارضاعه والتقاطه واحتطابه واصطياده. وعمده 
عمد علی الصحیح أي : حیث كان له نوع 
تمييز» ومنها ما هو غير معتبر كالصدقة 
واطدية ‏ ۲ 

وأما الخنابلة فقد سبق کلامهم على الجنون 
في الكلام على الصبي . 

ورتم حدر الجر نالاد قن ارت 

غير احتياج إلى فك فتعتبر أقواله وتنفذ تصرفاته 
(ر: جنون). 


(۱) الشرح الصغير ۳/ ۰۳۸۱ ۰۳۸۸ وانظر الوسوعة الفقهية 


۱ مصطلح : (اتلاف) . 


(۲) مغني الحتاج ۱۵/۲ ۱۱۲ 


— ۹۳ 


۰ - اختلف الحنفية في تفسير العتوه, وأحسن ٠‏ 


ماقیل فيه: هومن كان قلیل الفهم مختلط 
الكلام فاسد التدبير إلا أنه لا يضرب ولا يشتم 
كما یفعل المجنون . 
" ول يذكر غير الحنفية تفسيرا للعته في 
الاصطلاح . 

والمعتوه عند الحنفية في تصرفاته وفي رفع 
التكليف عنه كالصبي المميز العاقل . 

أما إذا أفاق فإنه كالبالغ العاقل في تلك 
الحالة .© 
| ول نجد عند غيرالحنفية تعرضا حكم 
تصرفات العتوه . 

وتفصیله في مصطلح : (عته) .. 

وذهب الشافعية إلى أن الجنون إذا كان له 
آدنی تمييز فهو كالصبي المیز في التصرفات 


المالية . 
عقله فمجنون والا فهو مكلف )٩‏ 


ول نجد عند المالكية والحنابلة تعرضا 
للمسألة . ۱ 
(۱) ابن عابدين ۵/ ۰۹۱-۹۰ ۰۱۱۰ وتبيين الحقائق مع 


حاشية الشلبي ١931/0‏ 
(۲) حاشية الجمل ۳۳/۳ وشرح الروض ۳۵/4 


ومقف م ةم ووم ةي نوين نير ة ماف يوه وم ووم ور وميه نون وموم م عو قءا ونث نو مة ۱ 


۱ - السفه لغة: هونقص في العقل. وأصله 


الخفةء وسفه ای جهله وسفهته تسفيها: 
نسبته إلى السفهء أو قلت له : إنه سفیه . 

وهوسفیه ‏ والأنثى سفيهة » واحمع 
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وأما اصطلاحا فقد اختلفت عبارات الفقهاء 

فذهب الحنفية إلى أن السفه هوتبذير المال 
وتضییعه على خلاف مقتضى الشرع أوالعقل» 
كالتبذير والاسراف في النفقة وأن يتصرف 
تصرفات لا لغرض. أولغرض لا يعده العقلاء 
من أهل الديانة غرضاء كدفع المال إلى المغنين 
واللعابين وشراء الحمام الطيار بثمن غال» والغبن 
في التجارات من غير محمدة (أو غرض 
صحيح ) . 


وأصل المسامحات في التصرفات والبر 
والاحسان مشروع إلا أن الاسراف حرام 
کالاسراف في الطعام والشراب. ولذا كان من 
السفه عند الحنفية تبذير المال وتضییعه ولوفي 
الخير كأن يصرفه كله في بناء المساجد ونحو ٠‏ 
ذلك ۱ 


(۱) المصباح المثير مادة : (سفه) . 


(۲) ابن عابدين ٩۲/۵‏ 


۳ ۲ 


وذهب المالكية إلى أن السفه ا 
(أي : صرف المال في غير ما يراد له شرعا) 
بصرف المال في معصية كخمر وقمار» أوبصرفه 
في معاملة من بیع أوضراهپفین فاحش (خارج 
عن العادة) بلا مصلحة نت تب عليه بان یکون 
ذلك شأنه من غير مبالای أوصرفه في شهوات 
نفسانية على خلاف عادة مثله في مأكله ومشربه 

وملبوسه ومركوبه ونحو ذلك . 


أوبإتلافه هدرا كأن يطرحه على الأرض أو 
يرميه في بج رأومرحاض. كما يقع لكثيرمن 
السفهاء يطرحون الأطعمة والأشربة فيا ذكر ولا 
يتصدقون بها . 7) 

وأما الشافعية فقد ذهب الماوردي إلى التفرقة 
بين التبذير والسرف. فقال: التبذير: الجهل 
بمواقع الحقوق. والسرف: الجهل بمقادیر 
احقوق . وکلام الغزالي يقتضي ترادفها. 

وعلی کل حال فان السفیه عند الشافعية هو 
الذي يضيع ماله باحتمال غبن فاحش في العاملة 
ونحوها إذا كان جاهلا مها أما إذا كان عالما 
بالمعاملة فأعطى أكثر من ثمنها فان الزائد صدقة 
خفية محمودة. أي إن كان التعامل مع محتاج 
والا فهبة . 

ومن السفه عندهم أن يرمي ماله وإن كان 


(۱) الشرح الصغير ۳٩۳/۳‏ 


وفعي ةي هو يء ورو ءارو وو و نوو ة ةنكاد و O‏ 


لاف بر أونار أو ليخوذلك . أوينفق أمواله 
في وم 


والأصح عند الشافعية أن صرف المال في 
الصدقة ووجوه الخير. والطاعم والملابس التي 
لا تليق بحاله ليس بتبذير. أما في الأولى وهو 
الصرف في الصدقة ووجوه الخيرفلأن له في 
الصرف في الخيرعوضاء وهو الثواب» فإنه لا 
سرف في الخير كما لا خيرفي السرف. وحقيقة 
السرف : مالا يكسب حمدا في العاجل ولا أجرا 
في الآجل . 

ومقابل الأصح في هذا النوع أنه يكون مبذرا 
إن بلغ مفرطا في الإنفاق. فإن عرض له ذلك 
بعد البلوغ مقتصدا فلا. وأمافي الشانية وهو 
الصرف في المطاعم والملابس فلأن المال يتخذ 
لینتفع به ویلتذ به. ومقابل الأصح في هذا النوع ۱ 
یکون تبذیرا عادة ‏ () 


وذهب الحنابلة إلى أن السفیه هوالضیع لاله 
البذر له . ۱ 


قال ابن المنذر: أكثر علاء الأمصارمن أهل 
الحجاز والعراق والشام ومصر يرون الحجر على 
كل مضيع لاله صغيرا كان أو كبيرا . 9) 


(۱) مغني المحتاج ۱۹۸/۲ - ١١9‏ 
(۲) الغني ۰6۰5/4 ۰8۱۷ و وكشاف القناع 
E‏ 


Qo 


ب ۔ حكم الحجر على السفيه : 
۲ ذهب جمهور الفقهاء المالكية والشافعية 
والحنابلة وأبويوسف ومحمد. وهوالمفتى به عند 
الحنفية إلى أن المحجور عليه إذا فك عنه الحجر 
لرشده وبلوغه ودفع إليه ماله ثم عاد إلى السفه 
أعيد عليه الحجر, وببذا قال القاسم بن محمد 
والأوزاعي وإسحاق وأبوعبيد . 

واستدلو! بالكتاب والسنة . 
أماالكتاب فقوله تعالى : #ولاتؤتوا 
السفهاء أموالكم التي جعل الله لكم قياما 
وارزقوهم فيها واکسوهم. وقولوا لهم قولا 
معروفا» . وقوله تعالى: «فإن انستم منهم 
رشدا فادفعوا إليهم أموالهم .© 

فقد نبانا الله تعالى عن الدفع إليه مادام 
سفيهاء وأمرنا بالدفع إن وجد منه الرشد. إذ لا 
يجوز الدفع إليه قبل وجوده. ولأن منع ماله لعلة 
السفه فيبقى النم مابقيت العلة. صغيرا كان 
السفيه أوكبيرا. . 

وأما السنة: فقوله عليه الصلاة والسلام : 
«خذوا على ید سفهائکم»٩)‏ 


وأورد ابن قدامة مارواه عروة بن الزبمر‌آن 


(۱) سورة النساء /ه. » 

(۲) حدیث : «خذوا على يد سفهانکم» أخرجه الطبراني في 
0 الكبير من حديث النعمان بن بشير كما في الجامع الصغير 
للسيوطي (۳/ 4۳6 - بشرحه الفیض - ط المكتبة التجارية) 
و ای ات 


عبدالله بن جعفر ابتاع بيعاء فقال علي رضي الله 
عنه: لآتين عثمان ليحجر عليك. فأتى 
عبدالله بن جعفر الزبی فقال: قد ابتعت بيعا 
وان عليا يريد أن يأتي أمير المؤمنين عثمان 
فيسأله الحجر علي . فقال الزبير: أنا شريكك في 
ی ظ 

فأتی على عشان . فقال: إن ابن جعفر قد 
ابتاع ینم کذا قاحجر علیه: فال الزبير: آنا 
شريكه في البيع . فقال عثان : كيف أحجر على 
رجل شریکه الزبر؟ ۱ 

ثم قال ابن قدامة : وهذه قضة يشتهر مثلها 
ونين حيدق يعرم ا 
حینشذ. واستدلوا أيضا بأن هذا سفيه فيحجر 
عليه كا لوبلغ سفيها فان العلة التي اقتضت 
الحجر عليه إذا بلغ سفيها سفهه. وهو موجود. 
ولأن السفه لوقارن البلوغ منع دفع ماله إليهء 
فإذا حدث أوجب انتزاع المال كالجنون. وفي 
الحجر عليه صيانة لا له وورئته من بعده. 


وأمنا ابوحتيفة فقد ذهب إلى آنه لایتدا 


الحجر على السفیه بحكم الحاكم : 
۳ - ذهب جمهور الفقهاء القائلين بالحجر على 
السفيه إلى أن الحجر عليه لابد له من حكم 


٩۲ /۵ ابن عابدین‎ )١( 


۹٦‏ ب 


وم موم و ماو یووم و مر وی و م و موم من م نو وه و موم مم و و 


حاكم . ۳ أن فشك احجر عنه لابد له من حکم 
حاكم أيضاء لأن الحجر إذا كان بحكم الحاكم 
لا يزول الا به» ولأن الرشد يحتاج إلى تأمل 
واجتهاد في معرفته وزوال تبذيره فكان كابتداء 
الجر علیه . 

وذهب محمد بن الحسن من الحنفية وابن 
- القاسم من المالكية إلى أن السفيه لا يحتاج في 
الحجرعليه إلى قضاء القاضي لأن فساده في 
ماله حجره وصلاحه فيه بطلقه . وآن علة الج 
عليه السفه وقد تحقق في احال فیترتب عليه 
موجبه بغير قضاء. كالصبا والجنون. 

وتظهر ثمرة الخلاف فيا لوباع السفيه قبل 
قضاء القاضي فإن بيعه جائز عند الجمهور 
ولا يجوز عند محمد وابن القاسم . () 


تصرفات السفيه : 
٤‏ - اتفق الفقهاء ء علی آن تصرف السفیه نی 
ماله حكمه حکم تصرف الصبي المیز, . 
واختلفوا في التصرفات غير الالية . "° 

وتفصیل ذلك كله في مصطلح (سفه › 


: وولایة).‎ ٠ 


(۱) تبيسين الحقائق ۱۹۰/۰ والشسرح الصغیر ۳/ ۳۸۸- 


۹ وأسنی الطالب ۰۲۰۸/۲ والغني 4/ 6۲۰-۵۱۹ 

(۲) ابن عابدين ۵/ ۰٩۳‏ والشرح الصغسير ۰۳۸/۳ 
ومابعدها. والقوانین الفقهية ۲۱۱ ومغني الحتاج 
۸ ۱ وشرح منتهی الارادات ۲۹/۲ 


میوو عمد مم ة ةم تم وموم نف ةم يه مانو وموم ممم من م6 ووو ةمقو ةو وروم م و مووو و و و و وه 


۵ - ذو الغفلة هومن يغبن في البيوع لسلامة 
قلبه ولا بهتدي إلى التصرفات الرابحة . 
ويختلف عن السفیه بأن السفیه مفسد لاله 
ومتابع هواه» ل وف 
ولا يقصد الفساد. 
ول نجد من الفقهاء من صرح بأن ذا الغفلة 
حجر عليه سوی الصاحبین من الحنفية» وقد 
آدرج الجمهور هذا الوصف في السفه والتبذیر. 
فذهب أبويوسف ومحمد من الحنفية إلى أن 
الحجر يثبت على ذي الغفلة كالسفيه أي : من 
حين قضاء القاضي عند أبي توش وم عون 
ظهور أمارات الغفلة عند محمد وعلى هذا 
فیزول احجرعنه بقضاء القاضي عند 
أبى يوسف. وبزوال الغفلة عند محمد. 
وقد شرع الحجرعليه صيانة لاله ونظرا له 
فقد طلب أهل حبان بن منقذ من النبي يا أن 
يحجر عليه » فأقرهم النبي َة على ذلك ول ینکر 
علیهم. فلوم يكن الحجر مشروعا على ذي 
الغفلة لأنكر عليهم النبي ية طلبهم . وذلك فيا 
روى أنس بن مالك أن رجلا على عهد 
رسول الله جك كان يبتاع وفي عقدته ضعف. 
فأتى أهله نبي الله ية فقالوا: يانبي الله : احجر 
على فلان. فإنه يبتاع وفي عقدته ضعف. 
فدعاه النبي يك فنباه عن البيع» فقال: 
يانبي الله. إني لا أصبرعن البيع. فقال 


۳۹ 


سول له إن كنت غيرتارك البیع فقل : هاء 
"وهاء ولا خلابة . ١‏ 

وذهب أبوحنيفة إلى أنه لا يحجر على 
الغافل بسبب غفلته» والنبي َة م جبهم إلى 
طلبهم وإنا قال له : قل : لا خلابة ولي الخيار. 
ولو كان الحجر مشروعا لأجابهم إليه. 9) 


الحجر على المدين المفلس : 

١‏ سبق في مصطلح إفلاس الكلام عن 
٠‏ الحجرغلى المدين الفلس ولوکان غاثبا- في 
الجملة ‏ ما يغنى عن إعادته هناء ابتداء من 
لفقرة (۷) وما بعدها. 0" وا حجر علی الدین 
هوحجرله عن التصرف في آمواله دون ذمته . 
انظر مصطلح (إفلاس) و(غيبة) . 


الحجر على الفاسق : 

۷ - ذهب ههور الفقهاء (الحنفية والمالكية 
وانابلة وهو الأصح عند الشافعية) إلى أن 
الفاسق |ذا م یکن سني ادا لالنه لا عجر 
علیه. لأن جرد الفسق فقط لا یوجب الحجر. 


(۱) حدیث أنس بن مالك . . . آخرجه أبوداود (۳/ ۷۱۷ - 
تحقيق عزت عبید دعاس) والترمذي (۳/ 1۳ -ط الحلبى) 
وقال : «حسن صنحیح». 

(۲) تبيين الحقائق ۰۱۹4/۰ ۰۱۹۹-۱۹۸ وابن عابدين 
5 د الحلبي والشرح الصغير ۳/ ۰.۳۹۳ ومغني 
المحتاج 2158/57 والمغني 6۱5۰/6 ومابعدها . 

(۳) الموسوعة الفقهية ۵/ ۳۰۲ ومابعدها. 


لأن الأولين م مج روا على ال ولأن 
الفسق لا یتحقق به إتلاف الال ولا عدم إتلافه 
(أي لا تلازم بين الفسق واتلاف الال) . 
وذهب الشافعية في مقابل الأصح إلى أن 
الفاسق يحجر عليه كالاستدامة بأن بلغ فاسقا. 
والفاسق من يفعل محرما يبطل العدالة من 
كبيرة أوإصرار على صغيرة» ول تغلب طاعاته 
على معاصيه. واحترز بالحرم عم| يمنع قبول 
الشهادة لإخلاله بالمروءةء كالأكل في السوق» 
فان لا يمنع الرشد لإن الإخلال بالمروءة 
الختلف فيه ليس بحرام على الشهور. © 


الحجر على تبرعات الزوجة : 
۸ المرأة ها ذمة مالية مستقلة. وها أن تتبرع 
من ماها متى شاءت ما دامت رشيدة عند جمهور 
الفقهاء . ۱ ۱ 
واستدلوا بقوله تعالی : «فان آنستم منهم 
رشدا فادفعوا إليهم أموالهم 4" وهو ظاهر في 
فك الحجر عنهم (ذکورا کانوا أوإناثا) واطلاقهم 
في التصرف . 
وقد ثبت آن النبي كد قال : «یامعشر النساء 
تصدقن ولومن حلیکن» وأنهن تصدقن فقبل 
صدفتهن ول يسأل ول یستفصل. وأتته زینب 
)١(‏ تبيين الحقائق ۰۱۹۸/۵ والقوانین الفقهية ص۰۲۱۱ 


ومغنی الحتاج ۱۰۸/۲ والمغني ۰۱5/4 - 6۱۷ 
(۲) سورة النساء / ٩‏ 


۹۸ ات 


امبرأة عبد الله وامرأة آخری اسمها زينب فسالته 


عن الصدقة هل جزمن أن یتصدقن على 


أزواجهن وأيتام خن؟ فقال: «نعم)(") ولم يذكر 
هن هذا الشرط. ولأن من وجب دفع ماله إليه 
لرشد جازله التصرف فيه من غير إذن كالغلام» 
ولأن المرأة من أهل التصرف ولا حق لزوجها في 
ماما فلم يملك الحجر عليها في التصرف 
ا 


۹ -وذهب مالك -وهورواية عن أحمد ‏ إلى 


أنه يحجر على المرأة الخرة الرشيدة لصالح زوجها ٠‏ 


5 تبرع زاد على ثلث مالها إلا بإذن زوجها 
. البالغ الرشيد أو وليه إذا كان سفیها . 


فقد حكي عن أحمد في امرأة حلفت أن تعتق 
جارية ليس لا غيرها فجنثت وها زوج فرد ذلك 
عليها زوجها. أنه قال : له أن يرد عليها وليس 
لما عتق لما روي : أن امرأة كعب بن مالك أتت 
النبي ية بحلي لما فقالت: إني تصدقت بهذاء 
فقال ها النبي ية : لا يجوز للمرأة عطية حتی 
يأذن زوجها. فهل استأذنت كعبا؟ فقالت: 
نعم . فبعث رسول ال إلى كعب فقال : 


(۱) حديث: «تصدقن يا معشر النساء ولو من حلیکن» أخرجه 
البخاري (الفتح 1-۳ السلفية) ومسلم (۲/ 4- 
ط الحلبي) من حدیث زینب امرأة عبدالله بن مسعود . 
(۲) الغني ۵۱/4 


عل أذنت ها أن تتصدق بحليها؟ قال: : نعم . 


وروي o‏ 
عن جده أن رسول الله کل قال : « لا يجوز 
لامرأة عطية إلا بإذن زوجها»“ ولأن حق الزوج 
متعلق باهما. فإن النبي ی قال «تنکح المرأة 
لأربع: لاهاء ولحسبهاء وحمالهاء ولدینها/) 
والعادة أن الزوج يزيد في مهرها من أجل مالا 
ويتبسط فيه وينتفع به. فإذا أعسر بالنفقة 
التعلقة بال المريض. ولأن الغرض من مالها 
التجمل للزوج. والرجعية كالزوجة لأن حق 
الزوج باق فيمن طلقت طلاقا رجعیا. .. 
ولا يحجر على المرأة لأبيها ونحوه. إذ الحجر 
عليها للزوج فقط دون غيره. ولا يحجر على 
المرأة إذا كان إعطاؤها المال عن الواجب عليها 
(۱) حدیث : «أن امرأة كعب بن مالك 53 . ) أخرجه ابن ماجه 
(۲/ ۷۹۸ -ط الحلبي) والطح‌اوي في شرح الصاني 
/٤(‏ ۳۵۱ ط مطبعة الأنوار الحمدية) وقال البوصيري : 
«في إسناده يحيى. وهو غير معر وف في آولاد كعب. 
فالا سناد لا يثبت» وقال الطحاوي (۳۵۳/6) وحديث شاذ 
لا پثست». 
(۲) حديث: «لا يجوز لأمرة عطية إلا باذن زوجها» أخرجه 
أبوداود (۳/ ۸۱٩‏ - تحقيق عزت عبيد دعاس) وإسناده 
(۳) حدیث : «تتکح المرأة لأربع : لما فا ولحسيها وحاهاء 
ولدينها» آخرجه البخاري (الفتح ۱۳۲/۹ - ط السلفیة) 
وسلم (۲/ ۱۰۸۲ - ط الحلبي) من حدیث أبي هريرة. 
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ا ۱[ 


المالكية: وفي جواز اقراضها مالا زائدا عن 
الثلث بغي رإذن زوجها قولان: ‏ - 

وجه القول بالجواز نا تأخذ عوضه وهورد 
السلف. فكان كبيعها. ووجه القول بالمنع أن 
الفرض يشبه الهبة من حيث أنه من قبيل 
العروف. ولأنها تخرج لمطالبتها با أقرضته. وهو 
ضرر على الزوج . 

وأما دفعها المال قراضا لعامل فليس فيه 
القولان لأنه من التجارة . 
هذا وان تبرعها بزائد على ثلثها جائز حتى 
يرد الزوج جميعه أوماشاء منه على الشهورمن 
مذهب مالك. وقيل : مردود حتى مجیزه الزوج. 


اقلت ولو كان الت افش شرا معتاملة فا 
بنقیض قصدهاء أولأنها کمن جمع بين حلال 
وحرام . ۱ 

وللزوج إمضاء احمیع. وله رد الزائد فقط . 

وإذا تبرعت الزوجة بثلث ماها فليس ها أن 
تتبرع مرة أخرى يثلث آخرء إلا أن يبعد مابينهها 
بعام على قول ابن سهل من المالكية» قيل : وهو 
الراجح ‏ أو بستة أشهر على قول أصبغ . ونحوه 
لابن عرفة  )٩(‏ 


(۱) الزرقاي ۳۰۹/۵ - ۰۳۰۷ والمغني ٠١٤-١١۳/٤‏ . 


هفهوء وم مث م روي نوم و ةنو ة ور مارو م ةن قرم رم يرل نوج ف ورهن فوفر ومن ة ووو زر مهايو رمم نر 


الحجر على المريض مرض الموت : 
۰ - مرض الموت هوالمرض الذي يخاف فيه 
الموت في الأكثر الذي يعجز المريض عن رؤية 
مصالحه الخارجة عن داره إن كان من الذكور. 
ويعجزه عن رؤية المصالح الداخلة في داره إن 
كان من الاناث» ويموت على تلك الحال قبل 
مرور سنة صاحب فراش كان أو م یکن .۱ 
وعرفه المالكية بأنه الرض الخوف. وهو 
الذي حکم الطب بكثرة الوت به أي بسببه أو 
منه ولولم يغلب. فالمدارعلى كثرة الموت من 
ذلك الرض یجیث نکون الوت منه شهيزا لا 
یتعجب منه. ولا یلزم من كثرة الوت منه غلبة ‏ 
الوت به . © ۱ 
وقد اتفق الفقهاء على أن المريض مرض 


. ا موت تحجر عليه تبرعاته فيها زاد عن ثلث تركته 
. حى ورثته وذلك حيث لا دین» وإذا تبرع با زاد 


عن الثلث كان له حكم الوصية إذا مات . 
وذهب المالكية إلى أن المريض مرض الموت 
يمنع مما زاد على قدر الحاجة من الأكل والشرب 
والكسوة والتداوي . 
وألحق المالكية والحنابلة بالمريض مرض الوت 
من كان في معناه كالمقاتل في الصف والمحبوس 
للقتل ونحوهما. 9) 


(۱) مجلة الأحكام العدلية م۱۵۹۵ وابن عابدين ۵/ 477 


6 الدسوقي مع الشرح الکیر ۳۰۰/۳ 
(۳) ابن عابدين ۰۹۳/۵ ۰:۲۳ والقوانين الفقهية = 


۰ 


وموو ‏ عا ع و و موم میم همم موم ممعم ع وم موم و و موم و و الوه و وا و هو و 


وللتفصیل انظر مصطلح : : (مرض.» موت» 


وصية) . 


الحجر على الراهن : 
۱ - ذهب الفقهاء إلى أن الراهن محجر عليه 
التصرف في العين الرهونة بعد لزوم الرهن ضانا 
لحق الرتهن . 

والتفصیل في مصطلح (رهن) . 


الحجر للمصلحة العامة : 

٠‏ ۷ -ذهب الحنفية إلى فرض الحجر على ثلاثة 
وهم : المفتي الاجن والطبيب الجاهل» 
والمكاري المفلس . 

أ المفتي الماجن : هوالذي يعلم الناس الحيل 
الباطلة» كتعليم الزوجة الردة لتبيل من زوجهاء 


أوتعليم الحيل بقصد إسقاط الزکاق ومثله 


الذي يفتي عن جهل . 

ب - الطبيب الجاهل : هو الذي يسقي المرضى 

دواء مهلكاء وإذا قوي عليهم المرض لا يقدر 
على إزالة ضرره . 

ج ‏ المكاري المفلس: هوالذي يكري إبلا 
وليس له ابل ولا مال ليشتريها به» وإذا جاء أوان 
الخروج يخفي نفسه . 


= ص56 والدسوقي ۰۳۰۹/۳ ومغني الحت‌اج 
۲ وكشاف القناع ٤۱٠١/۳‏ 


موم كن وه عع ع وك لوطع وال و و و ع لمعيو ذه ع عه مو وااو عا و و هو واو فوع ركاه 


در الراد بالحجر على هؤلاء الثلاثة 
حقيقة ة الحجر وهوالمنع الشرعي الذي يمنع نفوذ 
التصرف: لأن المفتى لوأفتى بعد الحجر وأصاب 
ا ايت لوباع الأدوية نفذ وانما 
القصددالمنع الحسي» لأن الأول مفسد 
للادیان. والثاني مفسد للأبدان» والشالث 
مفسد للأموال. فمنع هؤلاء الفسدین دفع 
ضررلاحق باشاص والعام» وهومن الأمر 
بالعروف والغبي عن النکر. © 


الححر على الرتد : 

۳ - ذهب الشافعية والحنابلة إلى أن الرتد 

يحجر عليه لحق السلمین. لأن تركته فيء فيمنع 
التصرف في ماله لكلا يفوته على 


الل 


وتفصيله في مصطلح : (ردة) . 


(۱) ابن عابدين ٩۳/۰‏ 
(۲) مغني الحتاج ۲/ ١٦٠٠ء‏ وشرح منتهی الإرادات 
۲ والدسوقي ۲۹۲/۳ 


مت ۱۰۱ تب 


التعر یف : 
١‏ الحجر بالکسر یطلق في اللغة على معان : 
منبا: حضن الانسان وهوما دون ابطه إلى 


الکشح 3 أوالصدروالعضدان وما بیب|۰ آو 


مابین يدي الانسان من ثوبه. ویقال لمن في 
حمايته شخص أنه في حجره بکسر الحاء 


وفتحها: أي كنفه 
ومنها: العقل وني هذا قوله تعالى : هل في 
ذلك قسم لذي حجر» . )٩‏ 


ومنها: احرام كما في قوله تعالی : حكاية عن 
المشركين: «وقالوا: هذه أنعام» وحرث حجر 
لا يطعمها إلا من نشاء بزعمهم» . ”) 

وفي الاصطلاح : هوالقسم الخارج عن 
جدار الكعبة, وهومحوط مدور على صورة 
نصف دائرة ويسمى (حجر إساعيل) قال ابن 


إسحاق :: جعل إبراهيم عليه السلام الحجر إلى . 


جنب البيت عريشا من أراك تقتحمه العنز. 


(۱) سورة الجر | ه 
(۲) سورة الأنعام / ١4‏ 


وقيل ال ملحن وقيل ما بين 
الركن وزمزم والمقام . © 

الحكم التكليفي : 

۲ - جهور الفقهاء على أن ستة أذرع نبوية من 
ای هت اا وال ا ماق 
الصحیحین وغيرهما من حدیث عائشة قالت : 
قال رسول الله َة : ويا عائشة لولا أن قومك 


حدیشوعهد بشرك دمت الكعبة فالزقتها 


بالأرض وجعلت لا بابين با شرقيًا وباباغربیا 
وزدت فيها ستة أذرع من الحجر فإن قريشا 
اقتصرتهاحين بنت الكعبة» وفي رواية فان 
بدا لقومك من بعدي أن يبنوه» فهلمي لأريك ‏ 
ما تركوا منه فأراها قريبا من سبعة آذرع . وفي 
مسلم عن عطاء فذكر شيئا من حريق الكعبة 
وعمارة ابن الزبير لها ثم قال : إني سمعت عائشة 
تقول: إن رسول الله ول قال : لولا أن قومك 
حديث عهدهم بكفر وليس عندي من النفقة 
مايقوى على بنائه لكنت أدخلت فيه من الحجر 
خسة أذرع ۰ قال عطاء : وزاد فيه خمسة أذرع 

من الحجر حتى أبدى ونظر إليه ا 
فبنی عليه البناء ا 


(۱) المصباح : مادة: (حجر). وشرح الزرقاني ۲5۰۳/۲ 


(۲) حدیث : «یا عائشة لولا أن قومك حدیشو عهد بشرك 
.۰ آخرجه البخاري (الفتح ۳/ 478 ط السلفية) . 


وسلم (۲/ ۹1٩‏ - ۷۰ - ط الحلبي) . 


(۳) شفاء الغسرام للفاسي ۰۲۱۱/۱ وروضة الطالبین = 


۳۳۳ ۳5 5 


واختلفوا في کون جميعه من البیت . 

فقال الحنفية والحنابلة. وهوقول عند 
الشافعية : إن جميع الحجر من البیت .© 
قالت: سألت النبي ی عن احجرفقال: هو 


من البیت .۲۱ وعنها رضي الله عنها قالت: كنت . 


دعل ف الججر |ذا آردت دخول البیت. فانا هو 


قطعة من البيت» فان قومك اقتصروا حين بنوا 
الكعبة فأخرجوه من البيت». "° 


استقبال الحجر في الصلاة : 

۳ - اختلف الفقهاء في جواز استقبال الحجرفي 
الصلاة: فقال الحنابلة وهو قول عند المالكية : 
يجوز استقبال الحجرني الصلاة إذا كان المصلي 
خارج الحجر سواءء أكانت الصلاة فرضا أم 
نفلا: حدیث : «احجر من البیت» ٩.‏ 


= ۰/۳ وبدائع الصنائع ۲/ ۱ والفني ۰۳۸۲/۳ 
ومطالب أولي النهی ۰۳۷۰/۱ وشرح الزرقاني ۲5۳/۲ 


(۱) الصادر السابقة . 
(۲) حدیث : «هومن البیت» آخرجه البخاري ومسلم ضمن 
الحديث المتقدم . 


(۳) حديث: صل في الحجسر . ...»أخرجهأبوداود 
٥۲۹ /۲(‏ - تحقيق عزت عبيد دعاس) والترمذي (۳/ 7١157‏ 
_ ط الحلبي) وقال : «حسن صحيح » . 

(6) حدیث : «الحجر من البیت» سبق تخريجه (ف۲) . 


أما إذا كان المصل في داخله فلا يصح 
الفرضء كصلاته في داخل البيت .^ 

وقال الحنفية, والشافعية : لا تصح الصلاة 
باستقبال الحجرء فرضا كانت أم نفلاء لأن كونه 
من البيت مظنون لثبوته بخبر الاحاد» ووجوب 
التوجه إلى البيت ثبت بنص الكتاب وهو قوله 
تعالی : «وحيث ما كنتم فولوا وجوهكم 
شطره4”" ولا يجوز ترك العمل بنص الکتاب 
بخ رال واحد . ( وإلى هذا ذهب عياض 


" والقرافی وابن جاعة من المالكية» وقالوا: إنه 


مذهب المالكية ‏ © 
والتفصیل في (طواف. واستقبال القبلة) . 


الطواف من داخل الحجر : 
٤‏ ذهب جه ور الفقهاء إلى أنه لا يصح 
الطواف من داخل الحجرء واشترطوا لصحة 
الطواف أن يكون من خارج الحجر. 


۰۱۹۱/۱ حاشية الدسوقي ۰۲۲۸/۱ وشرح الزرقاني‎ )١( 
۳۷۰/۱ ومطالب أولي النبی‎ 

(۲) سورة البقرة / ۱66 

(۳) بدائع الصنائع ۲ وابن عاب‌دین ۰۲۸۱/۱ 
والجموع ۱۹۳/۳ والإقناع لحل ألفاظ أبي شجاع 
۱۰۱/۳ 

۱141/۲ شرح الزرقاني‎ )٤( 


مت ۴۳ 


وهوالمأمور بقول الحق تبارك وتعالی : «وليطوفوا 
بالبیت العتيق» . ۲۱ ۱ 

وقد ثبت أن الحجر من البیت لحديث عائشة 
رضي الله عنها: سألت النبي ية عن الحجرء 
فقال: «هومن البیت». © 

ولأن النبي با : طاف خارج حجر 7(" وقد 
قال: «لتأخذوا عني مناسککم» ۹1 

وقال بعض المالكية: يجب أن یکون طوافه 
خارج الستة الأذرع التي هي من البیت . وعند 
هؤلاء لا يجب أن يكون خارج جمیعه وهوقول 
لبعض الشافعية . ۲٩‏ (ر: طواف) . 


0 ۲۹/ سورة الحج‎ )١( 

(۲) حدیث : «هو من البیت» سبق تخريجه (ف۲). اما 

(۳) حدیث : «طاف خارج احجره ورد من حدیث عبدالله بن 
عباس قال: الحجر من البیت. للان رسول الله يل طاف 
بالبیت من ورائه . قال الله تعالى : «وليطوفوا بالبیت 
العتيق» . أخرجه الحاكم (۱/ 410 ط دائرة المعسارف 
العش‌ائیة) . وصححه . 

)٤(‏ حدیث : «ولتأخذوا عني مناسككم» آخسرجه مسلم 
٩:۳ /۲(‏ - ط الحلبي) . 

(5) روضة الطالبین ۳/ ۰۸۰ والفتي ۳/ ۰۳۸۳-۳۸۲ وبدائع 
الصنائع ۲/ ۰۱۳۱ وشرح الزرقاني ۲5۳/۲ 


التعریف : ' ۱ 

١‏ الحجر الأسود كتلة من الحجر ضارب إلى 
السواد شبه بيضاوي في شکله» يقع في أصل 
بناء الكعبة في الركن الجنوبي الشرقي ماه 
يستلمه الطائفون عند طوافهم . () 


الحكم الاجالي : 
۲ -يتفق الفقهاء على أنه يسن استلام ا لحجر 
الأسود باليد وتقبيله للطائف لن یقدر لماروي 
استلام اج فقال : ریت رسول الله لا 
يستلمه ویقبله . *) ولا روی ابن عمررضي الله 
عنها قال : قبل عمر بن الخطاب الحجرثم قال : 
. أم والله لقند علمت آنك حجر ولولا أي ریت 
رسول الله يك يقبلك ما قبلتك . 9" وروي أن 2 


(۱) العجم الوسیط. وتاج العروس. وكشاف اصطلاحات 
الفنون مادة :. (حنحر). 

(۲) حدیث ابن عمر : «رأيت رسول الله ب یستلمه ويقبله» 
آخرجه البخاري (الفتح ۷۵/۳ - ط السلفية) . 

(۳) حدیث عمر: «أمَ والله لقد علمت أنك حجر . . . » آخرجه 


مسلم ٩۲6/۲‏ -ط الحلبي). 


س 


يممفوول ام موو ةرررم ة ةم نوين كي ثبرء ف ءام فم م قم ف ايف فيرو ةا فقيل نه انمره تک 


أصحاب رسول الله كل كانوا یستلمون الحجر 
ثم يقبلونه. فيلتزم فعلهم لانه ما لا يكون 
بالرأي ٩.‏ 

" ویستحب أن يستفتح الاستلام بالتکبی لا 
روی ابن عباس رضي الله عب|قال: «طاف 
النبي ب بالبیت على بعي ركلا آتی الرکن أشار 


إليه بشىء كان عنده وکس . 9) 


ويرفع يديه عند التكبير, لقوله یل : « ترفع 


الأيدي في سبعة مواطن وذكر من جملتها 
اجره( وهذا عند الجمهور. وأما عند 
المالكية فلا یرفع يديه عند التکبیر. © 


طواف». لأن انن عمررضي الله عنهماء قال : 


(۱) بدائع الصنائع ۲/ ٠٤١‏ ط دار الكتاب العربي. وجواهر 
الإكليل ۱۷۸/۱ -ط دارالمعرفة. بيروت» وروضة 
الطالبين ۳/ ۸۵ - ط المكتب الإسلامي» والغني ۳۸۰/۳ - 
ط الریاض. 


(۲) حدیث ابن عباس : «طاف النبي 845 بالبیت على بعير كلا 


.۰ أخرجه البخاري (الفتح 1۷/۳ - ط السلفية) . 

(۳) حديث: «ترفع الأيدي في سبعة مواطن . . .» أخرجه 
البزار (كشف الأستار 761١ /١‏ ط الرسالة) من حديث 
عبدالله بن عباس وابن مر وقال الهيثمي : «فيه ابن أبي 
ليلى. وهو سيء الحفظ» مجمع الزوائد (۱۰۳/۲ - ط 
القدسي) . 

)٤(‏ حاشية ابن عابدین ۱۱/۲ -ط بولاق. ومواهب الیل 
۳ -ط دار الفکر بیروت. والجموع ۲۹/۸ -ط 
المكتبة السلفية, وتحفة الحتاج 4/ 6م ط الکتبة 
الاسلامیف وكتاب الفروع 14۸/۳ -ط عالم الكتب. 


«کان رسول الله اء لا يدع أن یستلم الرکن 
اليياني والحجر في كل طوفة» ۱ قال نافع : وکان 
ابن عمر يفعله . وان لم يتمكن من تقبيل الحجر 
استلمه بيده وقبل یده. وهذا عند المالكية 
والحنابلة حيث قالوا: إن الاستلام باليد يكون 
بعد العجز عن الاستلام بالفم . 


لحديث ابن عباس رضي الله عنب «أن 
النبي 6 استلمه وقبل یده»“ وفعله أصحاب 
النبي كَل وتبعهم أهل العلم على ذلك . 

وأما الحنفية والشافعية فقالوا: إن الاستلام 
باليد كالاستلام بالفم. ثم إن عجزعن 
الاستلام يمس الحجر بشيء في يده كالعصا 
مثلا ثم یقبله, لا روي عن ابي الطفيلء قال: 
رآیت رسول الله و بط وف بالبیت ویستلم 
الرکن بمحجن معه ویقبل الحجن» .۲۱ وان ۸ 


یستطع أن يستلم الحجر بيده» آویمسه بشي ء 


فإنه يستقبله من بعد ويشيرإليه بباطن كفه كأنه 


(۱) حديث: «كان لا يدع أن يستلم السرکن اليماني . . .» 
أخرجه أبوداود (۲/ 44٠‏ - 11۱ - تحقيق عزت عبيد 
دعاس) والحاكم (۱/ ٤٥٦‏ ی 
وصححه الحاكم ووافقه الذهبي . 

(۲) حديث ابن عمر: «أن النبي كله استلم الحجر وقبل يده 

. ..» أخرجه مسلم (۲/ 474 ط الحلبي) . 

(۳) حدیث أبي الطفیل : «رأيت رسول الله يك يطوف . . ۰ 

آخرجه مسلم (۲/ ٩۲۷‏ - ط الحلبي) . 


- ١١6 


واضعهباعلیه. ثم یقبله ویہلل ویک ( لما 
روى البخاري عن ابن عباس رضي الله عنبهاء» 
قال: «طاف النبي يك على بعي ركلا أتى 
الركن أشار إليه وكبر, . 9 

ويسن أن يقبل الحجر من غير صوت يظهر 
للقبلة» لحديث ابن عمر «أن النبى ية استقبل 
الحجرثم وضع شفتيه عليه يبكي طويلاء ثم 
يا عمر ها هنا تسكب العبرات» . 9) 

قال الحطاب: وفي الصوت قولان : قال 
الشيخ زروق في شرح الارشاد: وفي كراهة 
التصويت بالتقبيل قولان: ورجح غيرواحد 
الطبري جاءه مستفت يسأله عن تقبيل الحجر 
أبصوت أو دونه ؟ فذكر له التقبيل من غير 
ونت 
(۱) حاشية ابن عابدین ۰۱۱۰/۲ وفتح القدیر ۲/ ۱٤۸‏ ط 

بولاق» وتبيين الحقائق ۲/ .٠٠١‏ ومواهب الجليل 

۳۴ والدسوقي ۰/۲ -ط دار الفكرء ومغني 

وکشاف القناع 1۷۸/۲ - ط عالم الکتب. والغنی ۳۸۰/۳ 
(۲) حديث ابن عباس : «طاف النبي يل على بعبر . . . » تقدم 


تخريجه ف/ ۲ 


(۳) حديث : «يا عمر ها هنا تسكب العبرات . . . .» أخرجه 


ابن ماجه ۹۸۲/۲ ط احلبي): وقال البوصيري: 1 : 


إسناده محمد بن عون الخراساني. ضعفه ابن معین 
وأبوحاتم وغيرهماء . 


(4) فتح القدير ۰۱4۸7۲ والتاج والإكليل على هامش مواهب- 


ولا يستحب للنساء استلام الحجر ولا تقبیله 
إلا عند خلو الطاف في اللیل أوغيره . © 


البداءة في الطواف من الحجر الأسود : 


۳ - ذهب المالكية والشافعية والحنابلة وتحمد بن 
الحسن من الحنفية إلى أنه يتعين البداءة في 
الطواف من الحجر الأسود ليحسب الشوط لما 
روي أن النبي ية افتتح الطواف من يمين 
الحج رلا من يساره. ”“ وذلك تعليم منه كله 
مناسك اج » وقد قال عليه الصلاة والسلام : 
«خذوا عني مناسككم)(" فتجب البداءة با بدأ 
به النبي يك ولوافتتح الطواف من غير الحجر 
م یعتد بذلك الشوط إلا أن يصي رإلى الحجر 
فیبتدیء منه الطواف . (*) 


= الجليل ۰۱۰۸/۳ ومغني الحتاج ٤۸۷ /١‏ -ط مصطفی . 
الحلبي. وکشاف القناع ۰۱۷/۲ 

(۱) شرح زروق على هامش الرسالة (رسالة ابن أبي زيد 
القيرواني) ۰۳۰۲/۱ ومغني الحتاج ۱ ۷ وروضة 
الطالبين ۳/ ۸۰ | 

(۲) حدیث : «افتتح الطواف من يمين الحجر لا من یساره» 
آخرجه مسلم (۲/ ۸٩۳‏ - ط الحلبي) من حديث جابر بن 
عبد الله . ۱ 

(۳) حدیث : «خذوا عني مناسککم» آخرجه مسلم (۲/ ۹۶۳ - 
ط الحلبي) والنساني (9/ ۷۰ - ط الکتبة التجاریة) من 
حدیث جابر بن عبداله . واللفظ للنسائي . 

(5) بدانع الصنائع ۲ وشرح الزرقاي ۲۰۲/۲ - ط 
دار الفكرء وأسهل المدارك 471١/١‏ ط عيسى احلبي 
والمجموع ۰۲۹/۸ وروضة الطالبين ۳/ ۰۸٩‏ وكشاف 
القناع ۲ - ۶٩۱‏ 
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وأما عند الحنفية في ظاهر الرواية ومالك أن 
البداءة في الطواف من الحجر الأسود سنة. ولو 
بدأ الطواف من مكان غير الحجر الأسود بدون 
عذر أجزأه مع الكراهة لقوله تعالى : «وليطوفوا 
بالبيت العتيق 4 مطلقا عن شرط الابتداء 
بالحجر الأسود . © 


استلام الحجر وتقبيله في الزحام : 

٤‏ - إذا كان في الطواف زحام وخشي الطائف 
إيذاء الناس فالأولى أن يترك تقبيل الحجر 
الأسود واستلامهء لأن استلام الحجر الأسود 
سنة وترك إيذاء الناس واجب فلا همل الواجب 
لأجل السنة 9) وقد ورد عن عمر رضي الله عنه 
| أن النبي كك قال له : «يا عمرإنك رجل قوي لا 
تزاحم على الحجر فتؤذي الضعيف. إن 
وجدت خلوة فاستلمه» وإلا فاستقبله وهلل 
وکس . )٩‏ ۱ 


(۱) سورة الحج / ۲۹ 

(۲) بدائع الصنائع ۰۱۳۰/۲ وحاشية البناني على هامش 
شرح الزرقاني ۲/ 777 

(۳) ابن عابدين 2157/7 وتبيين الحقائق ۰۱6/۲ ومواهب 
الجليل ۰۱۰۸/۳ والدسوقي ۰4۰/۲ ومغني الحتاج 
۸ والملجموع ۸/ 9۹ وكشاف القناع 50 
وا لمغني ۳۸۰/۳ 

)٤(‏ حديث: وبا عمل إنك رجل قوي . . .» أخرجه أحمد 
/١(‏ ۲۸ -ط الميمنية) وأورده الميثمي في المجمع (۳/ 714١‏ - 
ط القدسي) وقال: «رواه أحمد. وفيه راو لم يسم». 


قال: «اللهم 


و لدو علاط DR‏ وطاق وأج عع جم لوأ مقع اممو و عرو واو طفع واوا 


السحود على الحجر الأسود : 
ه حکی ابن النذرعن عمرین الخطاب وابن 
عباس وطاوس والشافعي وأحمد أنه یستحب بعد 


أخرج الشافعي والبيهقي عن ابن عباس موقوفا 


رنه كان يقبل الحجر الأسود ويسجد عليه» . 
وكره مالك السجود وتمريغ الوجه عليه 


: ونقل الكاساني عن مالك أنه بدعف ونقل ابن 


اهام عن قوام الدين الكاكي قال: وعندنا 


الأولى أن لا يسجد لعدم الرواية من 


الشاهیر © 


الدعاء عند استلام الحجر : 

٦‏ - ذهب أكثر الفقهاء إلى أنه یستحب أن يقول 
الطائف عند استلام الحجرء أواستقباله بوجهه 
إذا شق عليه استلامه: بسم الله الرحمن 
الرحیم » والله أكبرء اللهم إيمانا بك» وتصديقا 
بکتابك. ووفاء بعهدك. واتباعا لسنة نبيك 
محمد ول . لا روی جابررضي الله عنه «آن 
النبي يلي استلم الرکن الذي فيه الحجر وك ثم 
وفاء . بعهدك وتصديقا 


(۱) بدائع الصنائع ۲ وفتح القدیر ۰۱4۸/۲ 
والدسوقي ۰4۰/۲ واحطاب ۰۱۰۸/۳ والأم ۲/ ۱4۵ - 
ط بولاق. ونیل الأوطار 8۰/۰ - ٤٤‏ - ط العثانية 
المصرية . 

(؟) حديث جابر: «اللهم وفاء بعهدك وتصديقا بكتابك» قال- 


بت — 


الحجر الأسود 7 حداد. حدث ۱ 


موف ووم ةرو م ا ار ل ا نوه 


زد ان اقا : لا اله إلا الله الله أكيرء 
اللهم اليك بسطت يدي» وفيا عندك عظمت 
رغبتي فافبل دعوتي وأقلني عثرتي » وارحم 
تضرعي » وجد لي بمغفرتك. وأعذني من 
مضلات الفتن . وذكر الكاساني في البدائم : ول 
يذكرعن أصحابنا فيه دعاء بعينه» 3 
الدعوات لا تحصى ١‏ 29 , 


حداد 


انظر : إثبات . 


= ابن حجر في التلخیص (۲/ ۲:۷ - ط شرکة الطباعة 
الفنية) «خرجه ابن عساکر من طریق ابن ناجية بسند له 
ضعیف» . ` 

(۱) فتح القدير ۰۱8۸/۲ وبدائع الصنائع ۲/ ١٠٤٠ء‏ وأسهل 
السدارك ۱/ ۰ ومواهب الجليل ۰۱۱۲/۳ وکتاب 
الكاني ۰۳۹۱/۱ والجموع ER‏ وکشاف القناع 
4۷۸/۲ 


حدث 


التعريف : 


١‏ الحدث في اللغة من الحدوث : وهو الوقوع 


والتجدد وكون الشيء بعد أن لم يكن. ومنه 


يقال: حدث به عيب إذا تجدد وكان معدوما قبل 
ذلك. واحدث اسم من احدث الانسان 
إحداثا: بمعنی ال حالة الناقضة للوضوء . ويأتي 
بمعنى الأمر الحادث النکر الذي ليس بمعتاد 
ولا معروف. ومنه حدثات الأمور (۱) 
وفي الاصطلاح یطلق ویراد به آمور: 

أ الوصف الشرعي (أوالحكمي) الذي يحل في 
الأعضاء ويزيل الطهارة ويمنع من صحة 


الصلاة ونحوها وهذا الوصف یکون ۳ 


بأعضاء الوضوء فقط في الحدث الأصغرء 
وبجميع البدن في الحدث الأكر. وهوالغالب 
في اطلافهم . کا سيأتي تفصيله 

وقد ورد هذا او ا 
المذاهب الأربعة باختلاف بسيط في العبارة . ”) 


(۱) لسان العرب. والمصباح المثير في الادة. 


(۲) ابن عابدین ۱ ۷ ۸ وحاشية الدسوقي ۳/۱ = 


و ههه هو وم موی موم وم موه یووم وم موم و موه 


ب الأسياب التي تو توجب الوضوء أوالغسل. 
ولهذا نجد الحنفية يعرفونه بأنه : خروج النجس 
من الآدمي سواء أكان من السبيلين أم من 
غيرهما معتادا كان آم غير معتاد . () 

والمالكية يعرفونه بأنه الخارج العتاد من 
المخرج المعتاد في حال الصحة, 7" والحنابلة 
يعرفونه با أوجب وضوءا أوغسلاء © کا وضع 
" بعض الشافعية بابا 50 ذكروا فيها 


ابات نقضص الوضوء .° 

ج ویطلق الحدث على المنع المترتب على 
المعنيين الذکورین(*) 

د وزاد المالكية إطلاقه على خروج الماء في 
المعتاد كا قال الدسوقي .° . 


والراد هنا من هذه الاطلاقات هوالاأول أما 
المنع فإنه حکم الحدث» وهو الحرمة ولیس نفس 


= ۱۱ وجواهر الاکلیل ۰۵/۱ ونباية المحتاج ۰۵۱/۱ 
co‏ وق والنشور في القواعد ۰4۱/۲ وكشاف القناع 
۰2۸/۳ ۳۹ 

(۱) البدائع ۲/1 

(۲) الدسوقي ۰۳۲/۱ ۱۱6 

۰ () کشاف القناع ۲۸/۱ 

(5) ابن عابدین ۰۵۸/۱ ومغني الحتاج ۱ ولمتثور 
41/۲ 

(۵) مغني الحتاج ۰۱۷/۱ وأسنی نى المطالب شرح روض 
الطالب ۱ ۳4 ابن عابدین ۰۰۸/۱ والحطاب 
4/١‏ 

. () الدسوقي ۳۸/۱ 


001019 ع ا ا ا ال ا 0 


الألفاظ ذات الصلة : 
- الطهارة : 
- الطهارة في اللغة النزاهة والنظافة والخلوص 
من الأدناس حسية كانت كالأنجاس. أم 
معنوية كالعيوب من الحقد والحسد ونحوهما. 
وفي الشرع رفع مايمنع الصلاة ومافي 
معناها من حدث أو نجاسة بالاء أو رفع حكمه 
بالتراب افق 
فالطهارة ضد احدث (ر: طهارة) . 


ب الخبث : 
۳- الخبث بفتحتين النجس, وإذا ذك رمع 


الحدث يراد منه النجاسة الحقيقية أي العين 


المستقذرة شرعاء ومن هناعرفوا الطهارة بأنها 


والخبث بسكون الباء في اللغة مصدر خبث 
نجس أوكريه الطعم والخيث كذلك الشر 


(۱) نفس المراجع. الحطاب ٤٤/١‏ 

(۲) الصباح الشیر مادة : (طهر) المطلع لأبواب المقنع ص۰۷ 
وأسنی الطالب ۰4/۱ ونباية الحتاج ۱/ ٠١‏ والحطاب 
ETN‏ وابن عابدین ۰۷/۱ 


۳ 


والوصف منه الخبث وجمعه الخبث. () ومنه 
قولهكلة : اللهم إني أعوذ بك من الخبث 
وا لخبائٹث» اي ذكران الشياطين وإناثهم , 
واستعمل في کل حرام . 


ج - النجس : ۱ 

؛ - آلنجس بفتحتین مصدر نجس الشيء 
نجساء ثم استعمسل انها لكل مستقذر 
والنجس بکسر الجيم ضد الطاهر والنجاسة 
ضد الطه‌ارق فالنجس لغة يعم الحقيقي 
واحکمي. وعرفا ختص بالأول كالخبث . وإذا 


أحدث الانسان ونقض وضوءه يقال له : 


محدث » ولا يقال له نجس في عرف الشارع . أما 
الخبث فیخص النجاسة الحقيقية ک| أن الحدث 
بخص الحكمية. والطهارة ارتفاع كل واحذ 
متنا 

أقسام الحدث : 

۵ - سبق في تعريف الحدث أنه بالإطلاق الأول 


(۱) لسان العرب والمصباح المشيرني الادة وابن عابدين 
۱ والحطاتب ۰46/۱ وجواهر الإكليل 6/١‏ 

والغني ۱5۸/۱ 

(۲) كان النبي يلد إذا دخل الخلاء قال : «اللهم إني أعوذ بك 
من الخبث والخبائث». أخرجه البخاري (الفتح ۲٤۲۲/١‏ - 
ط السلفية) ومسلم (۱/ ۲۸۳ - ط الحلبي) من حديث أنس 
بن مالك . 

(۳) ابن عابدين ۰۲۰۵/۱ والمصباح المشير. ومغني الحتاج 
۱ والحطاب ٤٥/۱‏ . وكشاف القناع ۲۸/۱ 


دب ۱ 


أعضاء البدن وأوجب عسلا يسمى حدثا آکسی 
وإذا كان قائم باعضاء الوضوء فقط وأوجب 
غسل تلك الأعضاء فقط یسمی حدثا 
أصغر. () 

والحدث بالاطلاق الثاني أي الأسباب التى 
حقيقي » وحدث حکمی . . 


والحدث الحكمى : فهونوعان: آحدهما: 
أن یوجد أمريكون سببا خروج النجس الحقيقي 
والشاني : أن لا یوجد شيء من ذلك لکنه جعل 
حدثا شرعا تعبدا محضا . وهذا التقسیم صرح به 
الحنفية وتدل عليه تعلیلات غبرهم . 


أسباب الحدث : 

أولا - خروج شيء من أحد السبيلين: 

5- قال الحنفية : ينتقض الوضوء بخروج 
النجس من الآدمي الحي من السبيلين (الدبر 
والذكر أوفرج المرأة) معتادا كان كالبول والغائط 


ْ والمني والمذي والودي ودم الحيضر والتفاس أم غير 


معتاد كدم الاستحاضة . ۲۳ آومن غير السبيلين 


(۱) نباية الحتاج ۰6۲/۱ وكشاف القناع ۰۲۸/۱ ۱۳4 
(۲) البدائع للكاساني ۰۲6/۱ والاختیار ۱/ ۰٩‏ ۱۰ 


و ۳ 
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كالجرح والقرح والأنف والفم سواء كان ار 
دما أوقيحا أوقيئا. 

وقال المالكية : ينتقض الوضوء بالخارج العتاد 
من المخرج العتاد. لا حصى ودود ولو بل 
وهذا يشمل البول والغائط والمذي والمني والودي 
والريح »› سواء أكان خروجه في حال الصحة 
باختیار» أم بغبراختیار» کسلس فارق أكثر 
الزمن. أي ارتفع عن الشخص. زمانا يزيد 
على النصف . فان لازمه کل الزمن أوأكثره أو 
نصفه فلا نقض . ویشمل احدث عندهم 
الخارج من ثقبة تحت العدة إن انسد 
السبیلان . )٩(‏ 

وعلى ذلك فالخارج غیر‌العتاد. والدود» 
واحصی. والدم والقيح » والقيء ونحوها لا 
يعتبر حدئا ولو کان من الخرج العتاد , 29 . 


وقال الشافعية: ینتقض الوضوء بخروج 
شيء من قبله آودبره عینا كان أوريحاء طاهرا أو 
نجسا جافا آورطبا معتادا کبول أونادرا 
کدم قلیلا أوكثيراء طوعا آوکرها . الا المي 
فليس خروجه ناقضا قالوا : لأنه آوجب أعظم 
الأمرين وه و الغسل فلا یوجب آدونب| وهو 
الوضوء بعمومه» وكذلك إذا انسد محرجه وانفتح 
تحت معدته فخرج المعتاد . 9) ش 
() جواهر الإكليل 014/1 ۰۲۰ والخطاب 440/9 ۲4۳ 


(۲) نفس المراجع 
(۳) مغني المحتاج 3-0 ۳۳ 
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وقال الحنابلة : الناقض للوضوء هو الخارج ۱ 
من السنيلين قليلا كان أوكثيراء نادرا كان 
كالدود والدم واحصی. أومعتادا كالبول 
والغائط والودي والمذي والريح, طاهرا أو 
نجساء وكذلك خروج النجاسات من بقية 
البدن. فان كانت غائطا أوبولا نقض ولوقليلا 
من تحت المغدة أوفوقهاء سواء أكان السبيلان 
مفتوحين أم مسدودين . وإن كانت النجاسات 
الخارجة من غير السبيلين غير الغائط والبول 
كالقيء والدم والقيح» ودون الجراح لم ينقض 
إلا كثيرها . ('© 


يم 


أسباب الحدث المتفق عليها : 


- اتفق الفقهاء على أن الخارج العتاد من 
السبيلين كالبول والغائط والمني والمذي والودي ‏ 
والريح . وأیضا دم ایض والنفاس يعتير حدثا 
حقيقيا قليلا كان الخارج أو كثيراء () والدليل 
على ذلك قوله تعالى : #أوجاء أحد منكم من 


۱۲ ۰۱۲۲/۱ كشاف القناع‎ )١( 

(۲) البدائع ۱ وابن عابدين ۰۹۰/۱ ۰٩۱‏ وجواهر 
الاکلیل ۱ ومفنی الحتاج ۲۲۸۱ TT‏ 
والغني ۰۱۱۸/۱ ۰۱5۹ وکشاف القناع ۲۲/۱ - ۱۲۶ 


۱۱۱ 


بي ل ل ا ل ل ۳ 


ا م فهو كناية عن الحدث من بول أوغائط 
ونحوهما . ولقوله ي : «إذا وجد أحدكم في بطنه 
شيشا فاشکل عليه آخرج منه شيء أم لاء فلا 
ات وت وه 
رحا» . (۱) 

وهذه الأسباب بعضها حدث آکبر فیوجب 
الغسل کخروج الني والحيض والنفاس. 
وبعضها حدث آصغریوجب الوضوء فقط 
کالبول والغائط والذي والودي والریح وسيأتي 
بیانه . 


الأسباب الختلف فیها : 
أ- ما يخرج من السبیلین نادرا : 


۸ مایضرج من السبيلين نادرا كالدود والحصى 
والشعر وقطعة اللحم ونحوها تعتب رأحداثا 

تنقض الوضوء عند جمهور الفقهاء : (الحنفية 
والشافعية والحنابلة). وهوقول ابن عبدالحكم 
من المالكية . 


وبه قال الشوري وإسحاق وعطاء والحسن. 
لانبا خارجة من السبيلين فأشبهت المذي. 
ولأا لا تخلوعن بلة تتعلق بهاء" وقدأمر 


. (١)حديث:‏ دإذا وجد أحدكم في بطنه شيشا ۰ أخرجه 


مسلم (۱/ ۲۷۹ ط الحلبي) من حديث أبي هريرة . 
(۲) الراجع السابقة, والدسوقي 116/1 


دب ۱ 


النبي كل الستحاضة بالوضوء لكل صلاةء 
ودمها خارج غیرمعتاد . )٩‏ 

وذهب المالكية في الشه ور عندهم إلى أن 
الخارج غیرالعتاد من السبیلین کحصی تولد 
بالبطن ودود لا يعتبر حدئا ولوببلة من بول أو 
غاشط غير متفاحش بحیث ینسب الخروج 
للحصى والدود لا للبول والغائط . والقول الثاني 
عندهم : : أنه لا وضوء عليه الا أن تخرج الدودة 


واحصی غير نقية . © 5 
٩‏ - واختلفوا في الريح الخارجة من الذكر آوقبل 


المرأة : 


فقال الحنفية في الأصح والمالكية وهورواية 
عند الحنابلة : لا تعتبرحدثاء ولا يتتقض بها 
الوضوء, لأنها اختلاج وليس في الحقيقة ريحا 
منبعثة عن محل النجاسة» وهذا في غير المفضاة. 
فان كانت من المفضاة فصرح الحنفية أنه يندب 
ها الوضوء. وقیل : يجب. وقيل : لو منتنة. لأن 
نتنها دليل خروجها من الدبر. ° ۱ 


وقال الشافعية وهورواية آخری عند 
الحنابلة: إن الخارجة من الذكر أؤقبل المرأة 


(۱) حديث: «أمر الستحاضة بالوضوء لكل صلاة» أخرجه 
البخاري (الفتح 777/١‏ ط السلفية) من حديث عائشة . 

(۲) جواهر الإكليل ۰۱۹/۱ ۰۲۰ والدسوقي ١١6/١‏ 

(۳) ابن عابدين ۰٩۲/۱‏ والبدائع ۰۲۰/۱ وجواهر الإكليل 
۰۱ والمغني ١14/١‏ 


— ٩ ( سر‎ 


۰ 


حدث يوجب الوضوء () لقوله ككل : «لا وضوء 
الا من صوت آوریح» .۲ 


ب ‏ مایخرج من غير السبیلین : 
۰ - الخارج من غير الستبيلين إذا لم يكن نجسا 


لا يعتيرحدثا باتفاق الفقهاء . واختلفوا فيا إذا 
كان نجساء فقال الحنفية: مايخرج من غير 


السبيلين من النجاسة حدث ينقض الوضوء ‏ 


بشرط أن يكون سائلا جاوز إلى محل يطلب 
تطهيره ولوندباء كدم وقيح وصديد عن رأس 
جرح » وكقيء ملأ الفم من مرة أوعلق أوطعام 
آومای لا بلغم» وان قاء دما أو قيحا نقض وان 


لمحمندء ویشترط عند الحنابلة أن یکون كثيرا . 


إلا الغائط والبول فلا تشترط فيها الكثرة 


والقول بأن النجس الخارج من غير السبيلين 


منهم : ابن مسعود وابن عباس وزيد بن ثابت 


۱5۹/۱ مغني المحتاج ۰۳۲/۱ والمغني‎ )١( 

(۲) حديث: «لا وضوء إلا من صوت أو ريح» أخرجه الترمذي 
(۱۰۹/۱ -ط الحلبي) من حديث أبي هريسرة. ونقل ابن 
حجر في التلخيص (۱/ ۱۱۷ - ط شركة الطباعة الفنية) عن 
البيهقي أنه قال: هذا حديث ثابت قد اتفق الشيخان على 
إخراج معناه من حديث عبدالله بن زيد. . 


وابن عم وسعيد بن السیب والحسن البصري 
وقتادة والثوري واسحاق . () 

والدلیل على ذلك ما ورد في الأحاديث» 
منها: قوله ول : «الوضوء من کل دم سائل»۲) 
وقوله عليه الصلاة والسلام : «من آصابه قيء أو 
رعاف آوقلس آومذي فلینصرف. فلیتوضاً ثم 
ليبن على صلاته وهوفي ذلك لا يتكلم)”" ولان 
الدم ونحوه نجاسة خارجة من البدن فأشبه 
الخارج من السبيلين. ©) 

ووجه ما اشترطه الحنابلة من الكثرة في غير 
الغائط والبول أن ابن عباس قال في الدم : «إذا ٠‏ 
كان فاحشا فعليه الإعادة) ولا ورد أن ابن عمر 
رضي الله عنهها عصر بثرة فخرج دم فصلی وم 
و 


(۱) ابن عابدين ۰۹۳/۱ ۰۹6 الاختیار ۰۱۰/۱ ومراقي 
الفلاح ۰40/۱ ۰4٩‏ وکشاف القناع ۰۱۲4/۱ والغني 
لابن قدامة ۱۸۵/۱ ۱ 

(۲) حدیث : «الوضوء من كل دم سائل» آخرجه الدارقطني 
(۱/ ۱۵۷ - ط دار الحاسن) من حدیث تميم الداري وأعله 
الدارقطني بانقطاع في سنده. وبجهالة راویین فيه . 

(۳) حدیث : «من آصابه قيء أو رعاف أو قلس آومذي 
فلینصرف. فلیتوضاً ثم ليبن على صلاته وهو في ذلك لا 
یتکلم» . 

آخرجه ابن ماجه (۱/ ۳۸۲-۳۸۵ ط الحلبي) من حدیث 
عائشة. وقال البوصيري : «في إسناده إسماعيل بن عياش › 
وقد روی عن الحجازيين وروایته عنهم ضعيفة» . 

)٤(‏ البدائع ۰۲8/۱ ۰۲۵ والاختیار 1١-۹ /١‏ والغني 
۱ ۸۵ ومایعدها. 

ره) الغني ۱۸۰/۱ 


سس ۱۱۳ 


وقال المالكية والشافعية رو ربيعة وأبي 
ثور وابن المنذر: الخارج من غير السبيلين لا 
يعت رحدثاء لما روی آبوداود عن جابر قال : 
خرجنا مع رسول الله ية - يعني في غزوة ذات 
الرقاع ‏ فأصاب رجل امرأة رجل من الشرکین 
فحلف أن لا أنتهي حتى أهريق دمافي 
أصحاب محمد. فخرج يتبع أثر النبي یف 
فنزل النبي ييو منزلاء فقال: «من رجل 
يكلؤنا؟”' فانتدب رجل من المهاجرين ورجل 
من الأنصارء فقال: «كونا بفم الشعب» قال : 
فلا خرج الرجلان الى فم الشعب اضطجع 
الهاجري ر ا 
فلا رأى شخصه عرف أنه ربیئة() للقوم» فرماه 
بسهم فوضعه فيه» فنزعه حتى رماه بثلاثة أسهم 
0 فلا عرف 
أنهم قد نذروا(" به هرب. ولا رأى المهاجري ما 
بالأنصاري من الدم : قال: سبحان الله! ألا 
أنبهتني أول مارمى؟ قال : كنت في سورة 
أقرأها, فلم أحب أن آقطعها. )٩‏ 


(۱) يكلؤنا أي جرسنا. 

(۲) ربيئة القوم هو الرقیب الذي يشرف على المرقب ينظر العدو 
من أي جهة يأتي فينذر أصحابه . 

(*).أي شعروا وعلموا بمكانه . 

)٤(‏ حديث جابر: «خرجنامع رسول اله يه . 5 .» أخرجه 
أبوداود (۱/ ۱۳۹ ۔ ۱۳۷ - تحقيق عزت عبيد دعاس)» 
وصححه ابن حبان (۲/ ۲۱۲ -ط دار الكتب العلمية) . 


ببس 


ولا روي أنه عليه الصلاة والسلام : «قاء فلم 

یتوضا» ‏ ۱) ۱ 
واستثنى المالكية والشافعية من هذا الحكم 

ماخرج من ثقبة تحت المعدة إن انسد مخرجه» . 

وكذلك إذالم ينسدفي قول عند المالكية. 

فینتقض الوضوء . " 

انیا - الحدث الحكمي : 

١-الحدث‏ الحكمي هومايكون سببا لخروج 

احتياطا. فیأخذ حكم الحدث الحقيقي شرعاء 

ویدخل في هذا النوع : 

- زوال العقل أو التمييز وذلك بالنوم أو السكر أو 

الإغماء أوالجنون أونحوها. وهده الأسباب 

متفق عليها بين المذاهب في الجملة . © واستدل 

الفقهاء لنقض الوضوء بالنوم بحديث صفوان 

ابن عسال قال : کان رسول الله ل يأمرنا إذا كنا 

سفرا أن لا ننزع ثلاثة أيام ولياليهن الا من 

جنابة» لكن من غائط وبول ونوم . © 

(۱) حديث: «قاء فلم یتوضاً . ...قال العيني : «هذا الحديث 
ری لا جک هي يب ادت الكاية ل شرج اه 
(۱/ ۱۹۸ - ط دار الفکر) . 

(۲) مغني الحتاج ۳۲/۱ - ۳۳ والحطاب ۲۹۳/۱ 

(۳) حاشية ابن عابدين ۰۹۰/۱ ۰۹۰ وجواهر الاکلیل 
۳/۱ ومغني الحتاج ۱ ۰ وکشاف القناع 
110/1 

)٤(‏ حدیث صفوان بن عسال : «کان يأمرنا إذا كنا سفرا» 
أخرجه الترمذي ٠١۹١ /١(‏ -ط الحلبي) ثم نقل عن 
البخاري أنه حسنه. 


نف 2 


وب ورد عن النبي ل قال : «العين وکاء 
السه فمن نام فلیتوضا» . (۱) 

واختلفت عباراتهم في كيفية النوم الناقض 
للوضوء : 

فقال الحنفية: النوم الناقض هوماكان 
مضطجعا أومتكئا أومستندا إلى شيء لوأزيل 
منه لسقط لأن الاضطجاع سبب لاسترخاء 
الملماصل فلا يعرى عن خروج شيء عادة 
والشابت عادة کالتیقن . والاتكاء يزيل مسكة 
اليقظة. لزوال المقعدة عن الأرض. بخلاف 
النوم حالة القيام والقعود والركوع والسجود في 
الصلاة وغيرهاء لأن بعض الاستمساك باق» 
إذ لوزال لسقطء فلم يتم الاسترخاء. © 


وذهب المالكية إلى أن الناقض هو النوم 
الق بأن لم يشعز بالصوت الرتفع» بقربه» أو 
بسقوط شيء من يذه وهولا یشعر طال النوم أو 
قصر. ولا ینقض بالخفيف ولوطال ویندب 
الوضوء ان طال النوم افیف () 

وعند الشافعية خمسة آقوال : الصحیح منبا 


(۱) حدیث : «العين وکاء السه . فمن نام فلیتوضاً » آخرجه ابن 
ماجه (۱/ ۱۲۱ -ط الحلبي) من حدیث علي بن أبي 
طالب. وحسنه النووي في الجموع (۱۳/۲ -ط النیریة) . 

(۲) فتح القدیر مع الهداية ۸ 1:۳ 

(۳) جواهر الإكليل ۰۲۰/۱ والذخيرة ۰۲۲/۱ والمنتقى 
۱ والدسوقي ۰۱۱۸/۱ ۱۱۹ 


واه 216 4ه مجاه م واه عه ل ع قر عه هك م وتوا وي قل و عه وق ی م EOE ENERO‏ 


ينقض وضوءه» وإن لم يكن مكنا ينتقض على . 
أية هيئة كان في الصلاة وغيرها لحديث أنس 
قال: كان أصحاب رسول الله يكل ينتظرون 
العشاء فینامون » أحسبه قال : قعودا حتى تخفق 
روءسهم ثم يصلون ولا يتوضئون .۲۱ وروی 
عمروبن شعيب عن أبيه عن جده أن النبي كل 
قال: «ليس على من نام قاف| أوقاعدا وضوء 
حتى يضع جنبه إلى الأرض »۲ ويندب الوضوء 
عندهم إلا مع التمكين خروجا من الخلاف . © 

وأما الحنابلة فقسموا النوم إلى ثلاثة أقسام : 
الأول: نوم الضطجع فينقض به الوضوء قليلا 
كان أوكثيرا أخذا لعموم الحديثين السابقين. 
الثاني : نوم القاعد. فان كان كثيرا نقض بناء 
على احدیشین. وان كان يسيرا لم ينقض 
لحديث أنس الذي ذکره الشافعية. الثالث: 


(۱) حديث: وكان أصحاب رسول الله کل يتتظرون العشاء 
فينامون ‏ أحسبه قال : قعسودا ‏ حتى تخفق رءوسهم ثم 
يصلون ولا یتوضئون» أخرجه الشافعي في مسنده (۱/ ۳4 
ترتیب السندي .ط مطبعة اماف وأصله في صحيح 
مسلم (۲۸/۱ - ط الحلبي) . 

(۲) حدیث : «لیس على من نام قائبا أو قاعدا وضوء حتی یضع 
جنبه إلى الأرض». آخرجه ابن عدي ني الكامل 
۲٠١۹ /(‏ -ط دار الفكر) في ترجمة مهدي بن هلال وقال 
ابن حجر في التلخيص (۱/ ۱۲۰ - ط شركة الطباعة الفنية) 


«وهو متهم بوضع الحديث». 
(۳) مغني الحتاج ۰۳4/۱ وقليسوبي ۰۳۲/۱ والجموع 
۲ ۱۳ 


— 5 


ماعدا هاتین الحالتين, وهونوم القائم والراكع 
والساجد. وقد روي عن أحمد في هذه الحالات 
روایتان : إحداهما: ينقض مطلقا للعموم في 
امحدیئین والثانية : لاينقض» الا إذا کش لحديث 
ابن عباس أن رسول الله ی كان يسجد وينام 
ثم يقوع فيصل فقلت له: صليت وم تتوضاه 
وقد نمت. فقال إنما الوضوء على من نام 
مضطجعا فإنه إذا اضطجع 
مفاضله () 
" والعبرة 00 الکثیروالیسیر ان في الصحيح 

عندهم العرف . ° 

أما 0 والجنون والإغماء فدلیل نقض 
الوضوء ما نها أبلغ في إزالة المسكة من النوم 
لأن النائم يستيقظ بالانتباه» بخلاف الجنون 
والسکران والمغمى عليه. 

لر فة لامور وة ها رادها 
على الوضوء يراجع مي 


الباشرة الفاحشة دون الجاع : 
۱۳ - وتفسيرهاء ىا قال الكاساني من الحنفية : 
أن يياشر الرجل المرأة بشهوة وینتشر ها ولیس 


(۱) حدیث : وإنما الوضوء على من نام . 
(۱۳۹/۱ تحقيق عزت عبيد الدعساس) والترمذي 
(١/١١١ط‏ مصطفى الحلبي) من حديث ابن عباس . 
وضعف أبوداود والترمذي الحديث وتبعهم أحمد شاكر على 
ذلك في تحقيقه للترمذي . 

(۲) المغني لابن قدامة ۱/ ۱۷۹-۱۷۳ 


1 أخرجه آبوداود 


0 0 أن تکون بتاس الفرجين ولو 


7 ۹ فهذه ند ا ور سياه 
إلا محمدا من الحنفية ‏ فعن أبى أمامة أنه قال : 


ينما رسول الله و في السجد. ونحن قعود 
معه إذجاء رجل فقال: يارسول الله : إني 
أصبت حداء فأقمهعل. فسكت عنه 
رسول الله ب ثم أعاد فقال: يارسول الله ؛ ان 
أصبت حدا فأقمه علي. فسكت عنه . وأقيمت 
الصلاة. فلا انصرف نبى الله بل قال 
أبو آمامة : فاتبع E‏ الله ل حين 
انصرف واتبعت رسول الله ی نظر مایرد على 
الرجل فلحق الرجل رسول الله یل فقال : 
يارسول الله : إني أصبت حدا فأقمه عل . قال 
آبو آمامة : فقال له رسول الله لل : «أرأيت حين 
الوضوء؟ قال: بلى يارسول الله . قال: ثم 


شهدت الصلاة معنا فقال : نعم يارسول الله . 


قال : فقال له رسول الله + 
لك حدك. أو قال ES‏ 


0 


۳۰/۱ البدائع للکاسان‎ )١( 

(۲) حاشية ابن عابدین ۱/ ۹٩‏ 

(۳) حدیث أبي آمامة قال : بينم رسول الله 3 في السجد 
ونحن قعود معه . . . » آخرجه مسلم (4/ ۲۱۱۸-۲۱۱۷ - 


طالحلبي). 


١١6 


و یووم موم و موه اه عرو موم weeeê‏ مهم و و وم وا كاه ع وه 


ولان الباشرة على الصفة التي ذكرنا لا تخلو 
عن خروج الذي عادة الا أنه يحتمل إن جف 
بحرارة البدن فلم يقف عليه أوغفل عن نفسه 
لغلبة الشبق فكانت سببا مفضيا إلى الخروج» 
وهو المتحقق في مقام وجوب الاحتیاط . ٠‏ 


التقاء بشرتي الرجل والمرأة : 
١‏ جمهور الفقهاء المالكية والشافعية واخنابلة 
على أن لس بشرتي الرجل والمرأة حدث ينقض 
الوضوء في الجملة, لكن تختلف عباراتهم في 
الشروط والتفصیل . ۱ 

فقال المالكية: الذي ینقض الوضوء هو 
اللمس بعض و اصل صلي آوزائد يلتذ صاحبه به 
عادة, ولولظفر آوشعر آوسن. ولوبحائل 
خفیف يحس اللامس فوقه بطراوة احسد إن 
قصد اللذة أو وجدها بدون القصد. قالوا : ون 
يلتذ به عادة الأمرد والذي لم تتم لحيته. فلا 
نقض بلمس جسد أو فرج صغيرة لا تشتهى 
عادةء ولوقصد اللذة أووجدهاء كا لا تنقض 
بلمس محرم بغيرلذة. أما القبلة بفم فناقضة ولا 
تشترط فیها اللذة ولا وجودها . © 


(۱) البدائع ۰۳۰/۱ وابن عابدين ۰۹۹/۱ والبناية على 
الهداية ۰۲۰۱/۱ وجواهر الإكليل /١‏ ۰ ومغني المحتاج 
۱ وكشاف القناع ۰۱۲۸/۱ ۱۲۹ 

(۲) جواهر الاکلیل ١‏ وحاشية الدسوقي 10/1 
ومابعدها . 


و هی وم مه هم aS‏ ل مه ولع ع لاع افو هام ما ها و و OES‏ و مه هه اه ها وا 


وقال الشافعية : هولس بشرتي الذکر 
والأنثی اللذین بلغا حدايشتهى » ولولم یکونا 
بالغين» ولا فرق في ذلك بين أن يكون بشهوة أو 
إكراه أو نسيان» أويكون الذكر مسوحا أوخصيا 
أوعنيناء أوالمرأة عجوزا شوهای أوالعضوزائدا 
أوأصليا سليما أوأشل أوأحدهما ميتا. والمراد 
بالبشرة ظاهر الجلد. وفي معناها اللحم» كلحم 
الأسنان واللسان واللثة وباطن العين. فخرج ما 
إذا كان على البشرة حائل ولورقیقا. واللموس 
في كل هذا کاللامس في نقض وضوئه في 
الأظهر. 


ولا ينقض بلمس المحرم في الأظهرء 
ولا صخيرة» وشعر» وسن. وظفر في الأصح › 
كا لا ينقض بلمس الرجل الرجل والمرأة المرأة 
والخنثى مع الخنثى آومع الرجل أوالمرأة ولو 
بشهوق لانتفاء مظنتها . )٩(‏ 


قال اشا ین كز الد بشرة انق او 
عكسه لشهوة من غير حائل غير طفلة وطفل ولو 
كان اللمس بزائد أولزائد أوشلل» ولوكان 
اللم وس ميتا أوعجوزا أومحرما أو صغارة 
تشتهى » ولا ينقض وضوء اللموس بدنه ولو 
وجبد منه شهوة» ولا بلمس شعر وظفر وسن 
وعض و مقطوع وأمرد مسه رجل ولا مس خنثى 


۰۳۲/۱ مغني الحتاج ۰۱ ۰.۳ وحاشية القليوبى‎ )١( 
۱ ۳۳ 


— ۱۷ 


حدث ۱-۱۳ 


و و و وم وم و او هه موم و وم میم موم و وم وم وم موم موم و 


مشکل. ولا بمسه رجلا أوامرأة. ولا بمس 
لرجل رجلا ولا المرأة المرأة ولو بشهوة 
۰ ۱ ۱ 
فیهم ,() 

هذل ويستدل الجمهور في اعتبارهم اللمس 
من الأحداث با ورد في الآية من قوله تعالى . 
«أو جاء أحد منكم من الغائط أو لامستم 
ا لنساء6() أي لستم كما قریء به. فعطف 
الأمر بالتيمم عند فقد الماءء فدل على أنه 


حدث كالمجيء من الغائط. ولیس معناه (أو ۱ 


جامعتم) لأنه خلاف الظاهی إذ اللمس 
لا يختص بالجماع. قال تعالی : #فلمسوه 
بأيد»هم 94 وقال ب : «لعلك لست»*) 


آماما اشترطه المالكية من قصد اللذة أو 

وجودها وانابلة من أن یکون اللمس بالشهوة 
عدم النقض بمجرد الالتقاء کےا سيأتي (*) 

أما الحنفية فلا یعت‌ترون مس المرأة من 


۱۲۹ ۰۱۲۸/۱ کشاف القناع‎ )١( 

(۲) سورة النساء / ۳ 

(۳) سورة الأنعام / ۷ 

)٤(‏ حدیث : «لعلك لست . . .» أخرجه أحمد (۲۳۸/۱ - ط 
اليمنية) من حدیث عبدالله بن عباس . 


(ه) جواهر الاکلیل ۳۰/۳ ومغني الحتاج ا Fo‏ 
وكشاف القناع ۱ 1۲۹. 


الأحداث مطلقاء لحديث عائشة رضي الله عنها 
قالست: كنت أنام بين يدي رسول الله ڳلا 
ورجلاي في قبلته فإذا سجد غمزني فقبضت 
رجلي فإذا قام بسطتهم|. ۱ وعنها أنه يك قبل 
بعض نسائه ثم خرج إلى الصلاة ولم يتوضا . ۲۳ 


مس فرج الآدمي : 
5 ذکر الشافعية والمالكية وهورواية عند 
الحنابلة أن مس فرج الآدمي حدث ينقض 
الوضوء في الجملة» ولكن اختلفت عباراتهم في 
الشروط والتفصيل : 


ذكر الماس البالغ التصل ولوكان خنثى مشكلا 
زائدة وبا إحساس . ولا يشترط فيه التعمد أو 
الالتذاذ. أما مس ذكر غيره فيجري على حكم 
اللمس من تقييده بالقصد أو وجدان اللذة © 


وقال الشافعية : الناقض مس قبل الآدمي 


آخرجه البخاري (الفتح ۵۰۸۸/۱ -ط السلفية) . 


۲46 ۰۲۳/۱ البناية على اطداية‎ )۲( ٠ 


وحدیث: «قبل بعض نسائه ثم خرج إلى الصلاة ول 
يتوضأء آخرجه الترمذي (۱/ ۱۳۳ - ط الحلبي)ء وصححه 
ابن عبد الرکا في نصب الراية ۳۸/۱ - ط الجلس 
العلمي) . 


(۳) جواهر الاکلیل ۱/ ۲۰ ۳۰ 


— ۱۱/۸ - 


بپبج+چ 


ذکرا کان وا قارع« تنكل ان 
منفصلا ببطن الکف من غیرحائل . وکذا (في 
الجديد) حلقة دبره ولوفرج الیت والصغيروحل 
الجب وال ذکر الأشل وبالید الشلاء على 


الأصح » لا برأس الأصابع وما بينه) .۲۷ 


وقال الحنابلة في الرواية التي تجعل مسه 
حدثا: الناقض مس ذکر الآدمي إلى 2 3 
الأنثيين مطلقا سواء أكان الاس ذکرا | آم 
صغيرا أوكبيرا ب* 
غبره » لا مس منقطع ولا محل القطع. ويكون 
المس ببطن الکف أو بظهره أو بحرفه غير ظفرء 
من غير حائل» ولو بزائد . ٩‏ 


EEE 


کا ينقض مس حلقة دبرمنه أومن غيره» 
ومس امرأة فرجها الذي بين شفريها أوفرج امرأة 
آخری» ومس رجل فرجها ومسها ذکره ولومن 
غیر شهوة (*) 

والدلیل على أن مس الفرج حدث مارواه 
بسرة بن صضوان أن النبي ِا قال : «من مس 
ذکره فلا يصل حتی یتوضا»*) وما روي عنه وله 


(۱) مغني الحتاج ۰۳۰/۱ ۳۰ 

(۲) کشاف القناع ۱ والمغني ۱۷۸/۱ 

(۳) کشاف القناع ۱۲۸/۱ 

)٤(‏ حدیث : «من مس ذکره فلا يصل حتی یتوضاه آخرجه 
الإمام مالك (۱/ 1۲ _ط الحلبي), والترمذي (۱/ ۱۲۰ - 


ط الحلي ) واللة للفظ للترمدذي. وصححه البخاري وأحد = 


01010010101010 ذ  EDO‏ و وه و هجو و و موه ا و وه 


أنه قال : «من أفضى بيده إلى ذکره لیس دونه 
ستروجب عليه الوضوء»() وق وله ككل : «أيما 
امرأة مست فرجها فلتتوضاًء . ) 

ونص الحنفية ‏ وهورواية أخرى عند الحنابلة 
أن مس الفرج لا يعتبرمن الأحداث فلا ینقض 
السوضوی لحديث طلق بن على عن أبيه عن 


النبي يل أنه سشل عن الرجل يمس ذكره في 
الصلاة فقال: «هل هو إلا بضعة منك» . ° 


قال الحنفية: يغسل يده ندبا لحديث من 
من کو ای تیش يده جا ن 
قوله ية هل هو إلا بضعة منك حين سئل عن 
الرجل یمس ذکره بعدما يتوضأ وفي رواية في 
اليلد © 


ے وغبرهما کا في التلخيص لابن حجر (۱/ ٠۲۲‏ -ط شركة 
الطباعة الفنية) . 

(۱) حديث: «من أفضى بيده إلى ذكره ليس دونه سترفقد 
وجب عليه الوضوهء» أخرجه أحمد (؟/ ۳۳۳ ط الميمنية) 
من حديث أبي هريرة . 

(۲) حدیث : دأيما امرأة مست فرجها فلتوضا» أخرجه أحمد 
(۲/ ۲۲۳ - ط الميمنية) من حديث عبدالله بن عمرو بن 
العاص) . ۱ 

(۳) حدیث : «هل هوالا بضعة منك آخسرجه آبوداود 
(۱/ ۱۲۷ - تحقیق عزت عبید دعاس ) وصححه الفلاس » 
وقال الطحاوي: «إسناده مستقیم» كذا في التلخیص لابن 
حجر (۱/ ۱۲۵ - ط شركة الطباعة الفنية). 

۰۲6۳/۱ ابن عابدين ۰۹۹/۱ والبناية على الهداية‎ )٤( 
۱۷۹ ۰۱۷۸/۱ والمغني لابن قدامة‎ 


۱۱٩ مس‎ 


SE CIRA مه جه وه وه وا عع عا وام وح‎ ENDER 


۱9 - جمهور الفقهاء وهم المالكية الا 
والحنابلة ‏ لا نعتبرون القهقهة من الأحداث 
مطلقا EE‏ ار ] 
یجعلون فیها وضوءا. لأا لا تنقض الوضوء 


خارج الصلاة فلا تنقضه داخلهاء ولاتبا لیستت 


والبكاء . (' 
وذكر الحنفية في الأحداث التي تنقض 
الوضوء القهقهة في الصلاة إذا حدثت من مصل 
بالغ یقظان في صلاة کاملة ذات رکوع وسجود» 
سواء أكان متوضئا أم متيمما أم مغتسلا في 
الصحیح. وسواء أکانت القهقهة عمدا آم 
سهواء لقوله يل : «من ضحك في الصلاة 
قهقهة فلیعد الوضوء والصلاة معام ° 
والقهقهة مایکون مسموعا لجيرانه. 
E‏ مایسمعه هودون جيرانه والتبسم 
مالا صوت فيه ولوبدت أسنانه . قالوا : القهقهة 
تنقض الوضوء وتبطل الصلاة معا والضحك 
. یبطل الصلاة خاصة والتبسم لا يبطل شيئا. 
. وعلی ذلك فلا یبط ل وضوء صبي ونائم 
(۱) جواهر الإكليل ۰۲۱/۱ وبداية الجتهد ۰۳۹/۱ والمغني 
الإلالا١‏ 0 
(۲) حديث: «من ضحك في الصلاة قهقهة فليعد الوضوء 
والصلاة معا» أخرجه ابن عدي في الكامل (۳/ ٠١717‏ ط 


دار الفكر) وابن الجسوزي في العلل المتناهية (۱/ ۳٠۸‏ -ط 
دار نشر الكتب الإسلامية) من حديث عبد الله بن عم 
وقال ابن الجوزي: وهذا حديث لا يصح». 


بالقهقهة في الصلاة 0 الأصح عند الحنفية» 
کا لا ينقض وضوء من قهقه خارج الصلاق أو 
من كان في صلاء غي ركاملة. كصلاة الجنازة 
وسجدة التلاوة . ١‏ 

ثم قيل : إن القهقهة من الأحداث عندهم 
وقیل : لا بل وجب الوضوء بها عقوبة وزجراء 
لژن المقصود بالصلاة إظهار الخشوع والخضوع 
والتعظيم لله تعالى., والقهقهة تناني ذلك 
فاست انقاضی وضوقه زخرا له.. 

والراجح أنها ليست حدثا وإلا لاستوى فیها . 
جميع الأحوال مع أا لمحصوصة بأن تكون في 
الصلاة الكاملة من مصل بالغ . )٩‏ 

قال ابن عابدين: ورجح في البحر القول 
الثاني لموافقته القياس. لأنها ليست خارجا نجسا 
بل هي صوت كالكلام والبک‌اء. ولوافقته 
للأحاديث المروية فيهاء إذ ليس فيها إلا الأمر 
بإعادة الوضوء والصلاة ولا يلزم منه كونها 
حدث . ۱ 
۲ - وفائدة الخلاف في القولین تظهر في جواز 
مس الصحف وكتابة القران نا 
منع تاك ومن أوجب الوضو: 
عقوبة وزجرا جوز. ° 


(۱) حاشية ابن عابدين مع الدر المختار ۱/ 4۷ء ۸ ومراقي 
الفلاح ص۰۰۰ ۱ والبناية على الهداية ۲۲۹/۱ 
۷ ۳۳ 

(۲) الراجع السابقة. 

۳ الراجع السابقة . 


اس 


أكل لحم ازور : 

۷ - ذهب جمهور الفقهاء إلى أن أكل لحم 
الجزور لا ينقض الوضوء كأكل سائر الأطعمة لما 
روى ابن عباس عن النبي كَل قال: «الوضوء 
٠‏ مارج یش ما یدخل»() ولا روى جابر قال : 


(كان اخرالأمرین من رسول الله ية ترك ' 


الوضوء ما مسته النار() ولأنه مأكول أشبه سائر 
الأکولات في عدم النقض. والأمر بالوضوء فيه 
محمول على الاستحباب أو الوضوء اللغوي وهو 
غسل الیدین .۲ 


وصرح الحنابلة ‏ وهو أحد قولي الشافعي -. 
- بأن أكل لحم الابل ينقض الوضوء على كل 


حال نيئا ومطبوخا عالا كان الآكل أو 
جاهلا. ‏ لقوله عليه الصلاة والسلام : 
«توضئوا من وم الابل ولا تتوضئوا من خوم 


الخنم» ۲ افق 


(۱) حدیث : «الوضوهء ما خرج ولیس مما'يدخل . . .» آخرجه 
الدارقطني (۱/ ۱۵۱ -ط دار الحاسن) وقال ابن حجر : 
«فیه الفضل بن الختار وهو ضعیف جدا» التلخیص 
(۱۱۸/۱ -ط شركة الطباعة الفنية) . 

(۲) حدیث : «کان آخر الأمرين من رسول الله كَل ترك الوضوء 
ما مسته النار» آخرجه آبوداود (۱/ ۱۳۳ - تحقيق عزت عبید 
دعاس) وصححه ابن خزيمة (۱۲۸/۱- ط الکتب 
الإسلامي) . ۱ 

(۳) بداية التجهد ۰4۰/۱ وجواهر الاکلیل ۰۲۱/۱ والغني 
۱۸۹/۱ ۱ 

۱۹۰ ۱۸۷/۱ کشاف القناع ۰۱۳۰/۱ والغني‎ )٤( 

)٥(‏ حديث : «توضشوا من حوم الإسل ولا تتوضئوا من الحوم- 


وقالوا: إن وجوب الوضوء من کل لم 
الجزورتعبدي لا يعقل معناه فلا يتعدى إلى 
غيره» فلا يجب الوضوء بشرب لبنهاء ومرق 
لحمهاء وأكل كبدها وطحاطا وسنامها وجلدها 
وكرشها ونحوه . ۲٩‏ 


غسل الميت : 

۸ -ذهنب جمه ور الفقهاء وهوقول بعض 
الحنابلة : إلى عدم وجوب الوضوء بتغسيل 
الیت. لأن الوجوب يكون من الشرع ول يرد 
في هذا نص فبقي على الأصل . ولأنه غسل 
ادمي فأشبه غسل ال حي , وما روي عن أحمد في 
هذا محمول على الاستحباب . ” 


بعضه ولوفي قميص يجب عليه الوضوء سواء 


٠‏ مسلا أم كافرا. لا 


روي عن ابن عمر 


ت الغنم» أخرجه أبوداود (۱/ ۲۸ - تحقیق عزت عبيد 
دعاس) من حديث البراء بن عازب أنه قال : سثل رسول 
اله ية عن الوضوء من لحوم الابسل فقال : «توضئوا منهاء 
وسئل عن لحوم الغنم فقال: «لا تسوضشوا منها» وأخرجه 
كذلك ابن خزيمة (۲۲/۱ ط المكتب الاسلامي) وقال: 
« نر خلافا بين علماء أهل الحديث أن هذا الخبر صحيح 
من جهة النقل لعدالة ناقليه» . 

)١(‏ نفس المراجع 

(۲) بداية الحتهد ۱/ ۰ والمغني ۰۱٩۱/۱‏ ۰۱۹۲ 
وکشاف القناع ۰۱۳۹/۱ ۰۱۳۰ والانصاف ۲۱۰/۱ 


1۲۱ 


وار م أنهما كانا يأمران 
غاسل الميت بالوضوء» ولأن الغالب فيه أنه 
اعد وي جر 
مظنة ذلك مقام حقيقته کا أ قيم النوم مقام 
الحدث .۲( 


السردة : 

۱۹ - الردة - وهي الاتیان ۳ حرج من الا سلام 
بعد تقرره - حدث حكمي تنقض الوضوء عند 
الحنابلة وه و الشهور عند المالكية, فالرتد إذا عاد 
إلى الإسلام ورجع إلى دين الحق فليس له 
الصلاة حتى یتوضاً وان كان متوضئا قبل ردته 
ول ينقض وضوءه بأسباب أخرى . لقوله تعالى : 
#ولقد أوحي إليك وإلى الذين من قبلك لئن 
أشركت ليحبطن عملك 4“ والطهارة عمل . 

۱ نقل عن ابن القاسم من المالكية استحبات 

الوضوء في هذه الحالة . 

ول يعد الحنفية والشافعية الردة من أسباب 
احدث فلا ينقض الوضوء بها عندهم لقوله 
تعالى : #ومن يرتدد منكم عن دينه فيمت وهو 
كافر فأولئك حبطت أعالهم في الدنيا 


)١( ٠‏ نفس المراجع 
(؟) سورة الزمر / 58 


موم وم يم بيو ماي يوه مي ممم مث ممم رم ماران م مقع مره وار وه هو و مت وم وم ربنم من 


والآخرة4' فشرط 0 بعد الردة شيو 
العمل كما قال ابن قدامة . © 
وتفصیله في ۰ : : (ردة). 


الشك في الحدث :0 

۰ - ذهب جمهور الفقهاء الحنفية والشافعية 
وانابلة إلى أن الشك لا يجب به الوضوء . فلو 
أيقن بالطهارة (أي علم سبقها) وشك في 
عروض الحدث بعدها فهو على الطهارة. ومن 


. أيقن بالحدث وشك في الطهارة فهو على . 


الحدث. لأن اليقين لا یزول بالشك» والأصل 
في ذلك ما ورد عن النبي یل قال : «إذا وجد 
آحدکم في بطنه شيئا فاشکل عليه أخرج منه 
شيء أم لم يخرج فلا خرجن من السجد حتی 
يسمع صوتا أو یجد رحا» . (*) 

ولوتيقنبا ولم يعلم الآخرمنههاء مثل من تيقن 


(۱) سورة البقرة/ ۲۱۷ 

(۲) جواهر الاکلیل ۰۲۱/۱ والحطاب ۰۲۹۹/۱ ۰۳۰۰ 
ونهاية الحتاج ۰۱۰/۱ والقوانین الفقهية ص(۰)۲۲ 
والغني ۰۱۷۱/۱ ۱۷۷ 

(۳) الشك هو التردد باستواء أو رجحان . وقیل : هو ما استوی 
طرفاه. وهو الوقوف بين الشيئين لا یمیل القلب إلى 
أحدهما فإذا ترجح أحدهما وم يطرح الآخر فهو ظن. وإذا 
طرحه الا خر فهو غالب الظن. وهو بمئزلة اليقين (القليوبي 
۱ ۳۷ والتعر یفات للجرجانی) . 

)٤(‏ حدیث : «إذا وجد أحدكم في بطنه .. .» تقدم تخريجه 


(ف۷) . 


بت ۱۲۲ 


. أنه كان في وقت الظهر متطهرا مرة وحدثا أخرى 
ولا یعلم میا كان لاحقا يأخذ بضد ماقبله) عند 
الحنابلة وهو الأصح عند الشافعية» وذکره بعض 
الحنفية. وعلى ذلك فان كان قبله) محدثا فهو 
الآن متطهر لأنه تيقن الطهارة وشك في تأخر 
الحدث عنها والأصل عدم تأخره. وان كان 
قبله متطهرا فهو الآن محدث. لأنه تيقن 
الحدث وشك في تأخر الطهارة عنه» والاصل 
عدم تأخرهاء فان لم يعلم ماقبله] لزمه الوضوء 
لتمارض الاحت‌الین من غير مرجح 0( 


والوجه الثاني عند الشافعية لا ينظرإلى ٠‏ 


ماقبله| ویلزمه الوضوء ٩‏ 
والشهور عند الحنفية أنه نه لوتیقنب| وشك في 
السابق فهو متطهر. ° 


أما المالكية فقد صرحوا بنقض الوضوء بشك 
في حدث بعد طهر علم. فان أيقن بالوضوء ثم 
شك فلم يدر أأحدث بعد الوضوء أم لا فليعد 
. وضوءه إلا أن يكون الشك مستنکحا. ۲٩‏ قال 
الحطاب : هذا إذا شك قبل الصلات أماإذا 


شك 


(۱) ابن عاب‌دین ۰۱۰۲/۱ والبدائع ۰۳۳/۱ وحاشية 
القليسوبي ۰۳۷/۱ ۰۳۸ والغني ۰۱۹/۱ ۰۱۹۷ ومغنی 
الحتاج ۱/ ۳۹ 

(۲) القلیوبی ۳۸/۱ 

(۳) ابن عابدین ۱۰۲/۱ 

(4) الشسك الستنکح هو الذي يأتي كل یوم ولو مرة (جواهر 
الاکلیل ۲۱/۱). 


صلى ثم شك هل أحدث أم لا ففيه قولان . 


وذكر في التاج والاکلیل أن من شك أثناء 
صلاته هل هوعلى وضوء أم لا فتمادى على 
صلاته وهوعلى شكه ذلك فلا فرغ من 
صلاته استيقن أنه على وضوئه فإن صلاته 
مجزئة. لأنه دحل في الصلاة بطهارة متيقنة » فلا 
يؤثر فيها الشك الطاریء. أما إذا طرأ عليه 
الشك في طهارته قبل دخوله في الصلاة فوجب 
ألا يدخل في الصلاة إلا على طهارة متيقنة . 
وینتقض الوضوء عندهم أيضا بشك في السابق 
من الوضوء والحدث سواء كانا محققين أو 
مظنونين أومشكوكين أو أحدهما محققا أومظنونا 
والآخر مشكوكا أو أحدهما محققا والآخر 
مظنونا . )٩(‏ ۱ 


وقال في البدائع : لوشك في بعض وضوئه 
- وهوأول ما شك غسل الموضع الذي شك 
فيه لأنه على يقين من الحدث فيه. وإن صار 
الشك في مثله عادة له بأن يعرض له كثيرا ل 
يلتفت إليه. لأنه من باب الوسوسة فيجب 
قطعها . 9 لقول النبي كله : «إن الشيطان يأتي 
أحدكم فينفخ بين أليتيه فيقول أحدثت أحدثت 


(۱) مواهب الجليل للحطاب مع التاج والإكليل ۳۰/1 
وجواهر الإكليل ۲۱/۱ 
(۲) بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع للكاساني ۰۳۳/۱ ۱۰۱ 


۱۲۳ 


فوم فم وا یووم و موم و موم یووم موی موم موم وم موه موه مارم ره 


| فلا ینصرف حثی یسمع صوتا أويجد ريحاء . 200 


والتفصیل في مصطلح رشك) وروسوسة) . 


حکم الحدث : 

۱ احسدث ما آن یک ون أكبرفيوجب 

الغسل. أوأصغر فیوجب الوضوء فقط أما 

أحكام الحدث الأكبروأسبابه من الجنابة. 

والحيض والنفاس فينظر تفصيله في مصطلحاتها 
ومصطلح : (غسل) . 


وفيما يأتي أحكام الحدث الأصغر : 


او “اغالا وز باحدت ار 
أ الصلاة : 


۲ -يجرم بالحدث ( حيث لا عذر) الصلاة 
بأنواعها بالاجماع لحديث الصحیحین : «لا یقبل 
الله صلاة أحدكم إذا آحدث حتی یتوضأآ») 
وقوله عليه الصلاة والسلام : «لا صلاة لمن 


(۱) حدیث : «إن الشیطان يأتي احسدکم فینفخ بين إليتيه» 
أخرجه البيهقي في الخلافيات عن الشافعي أنه قال : قال 
رسول الله ی : فذكره. بغير إسناد دون قوله : «فيقول: 
آحندشت احدشت». كذا قال ابن حجر في التلخيص 
(۱/ ۱۲۸ -ط شركة الطباعة الفنية) . 

(۲) حذیث : « لا یقبل الله صلاة أحسدكم إذا أحسدث حتى 
یتوضا» أخرجه البخاري (الفتح ۳۲۹/۱۲ - ط السلفیة) 


ومسلم (۰1/۱ ۳۰ -ط الحلبي) من حديث أبي هريسرة 
واللفظ للبخاري. 


فووهووووي ور و وين يرو وهر ررم ةدر هم جو نور ۱ 


لا وضوء له(" وقوله ككل : ولا تقبل صلاة بغير ` 
طهوره* وهويعم الفرض والنفل» ومنها صلاة 
الحنازة باتفاق الفقهاء . 


وفي معنی الصلاة سجدتا التلاوة والشکر . 
وخطبة الجمعة عند بعض الفقهای وحكي عن 
الشعبي وابن جرير الطبري جواز الصلاة على 
الجنائز بغيروضوء ولا تيمم .۱ وإذا كان هناك 
عذر کمن قطعت يداه ورجلاه وبوجهه جراحة - 
كما ذکره الحنفية أولم يجد ماء ولا ترابا مع ضيق 

الوقت كما قال الشافعية - صلى وجوبا بعر 
رة“ وتفصیله في مصطلح (فقد یورین 
هذا إذا كان محدثا قبل دخوله في الصلاة . 


۳ آما إذا طرأ عليه الحدث وهوفي الصلاف 
فجمهور الفقهاء وهم المالكية زالشافعية وهو 
الصحیح عند الحنابلة یرود بطلان الصلاق 


(۱) حدیث : «لا صلاة لمن لا وضو له» آخنرجه آبسوذاود 
(۷۰/۱- تحقیق عزت عبیسد دعاس) من حديث أبي 
هريرة. وفي إسناده ضعف. ولکن له شواهد ذکرها ابن 
حجر في التلخیص (۱/ ۷۲ - 1/68 ط شركة الطباعة الفنیة) 
وقال: «مجموع الأحاديث يحدث انبا قوة تدل على أن له 
أصلا . 

(۲) حدیث : بل سلا بر هن ور ار س 
(۱/ ۲۰6 -ط الحلبي) من حدیث عبدالله بن عمر. 

(۳) بدائع الصنائع ۱۳۳/۱ ۰۳۶ وجواهر الاکلیل على متن 
خليل ۰۲۱/۱ ومغني الختاج ۰۳۰/۱ وکشاف القناع 
۱ هوالغني ۱/ ۱6۱-۱۳ 

3 ابن عابدین ۰۰۱۲/۱ ومفني الحتاج ۳۹/۱ 


~٤ 


غلبة كان الحدث أونسياناء سواء أكان الصل 
فذا أم مأموما أم إماماء لكن لا ينري بطلان 
صلاة الامام على صلاة المأمومين عند من 
جیسزون الاستخلاف کا سیأتی في الفقرة 
التاليسة. وعلی ذلك قمن سبقه الحدث في 


الصلاة تبطل صلاته ويلزمه استئنافها. للاروى ۱ 


علي بن طلق قال : قال رسول الله ل : «إذا فسا 
أحدكم في الصلاة فلينصرف فلیتوضاً وليعد 
الصلاة»( ولأنه فقد شرطا من شروط اف 
في آثنائها على وجه لا یعود إلا بعد زمن طویل 
وعمل كثير ففسدت صلاته . 


وقال النفية : ٍن سبق الصلي حدث ضا 
وبنی لقوله عليه الصلاة والسلام : «من آصابه 
قيء آورعاف أو قلس أؤمذي, فلینتصرف. 
فليتوضا ثم ليبن على صلاته وهو في ذلك 
> لا يتكلم)”" لأن البلوى فيم| سبق فلا يلحق به 
ما يتعمده. والاستئناف أفضل تحرزا عن شبهة 
الخلاف. ۱ 


(۱) حدیث : «إذا فسا أحدكم في الصلاة فلينصرف فليتوضاً 
وليعد الصلاة» آخرجه أبوداود (۰-۱4۱:/۱ ٠٤١١‏ - تحقيق 
عزت عبيد دعاس). وأعله ابن القطان بجهالة راو فيهء 
كذا في التلخيص لابن حجر /١(‏ ۲۷4 - ط شركة الطباعة 
الفنية). ٠‏ 

(۲) حديث: «من أصابسه قيء أو رعساف أوقلس أومذي. 
فلينصرف. فليتوضاً ثم ليبن على صلاته وهو نی ذلك لا 
يتكلم» . تقدم تخريجه (ف ۱۰). 


وقد فصل الكاساني ذلك فقال: إذا سبقه 
الحدث ثم تكلم أو أحدث متعمدا أوضحك أو 
قهقه أوأكل أوشرب أونحوذلك لا يجوزله 
البناء لأن هذه الأفعال منافية للصلاة في الأصل 
فلا يسقط اعتبار المنافي ا ولا ضرورة. 
وكذا إذا جن أوأغمى عليه أوأجنب لأنه 
لا يكثر وقوعه فكان للبناء منه بد وكذا لوأدى 
ركنا من أركان الصلاة مع الحدث أومكث بقدر 
ما يتمكن فيه من أداء ركن لأنه عمل كثير لیس 
من أعمال الصلاة وله منه بد وكذا لو استقى 
من البتر وهو لا يحتاج إليه ولومشى إلى الوضوء . 
فاغترف الماء من الإناء أواستقى من البثر وهو 
محتاج إليه فتوضاً جاز له البناء لأن الوضوء أمر 
لابد للبناء منه والمشي والاغتراف والاستقاء عند 
الحاجة من ضرورات الوضوی ولوافتتح الصلاة 
بالوضوء ثم سبقه الحدث فلم يجد ماء تيمم 
وبنى لأن ابتداء الصلاة بالتيمم عند فقد الاء 
جائز فالبناء أولى» وفي بیان كيفية البناء قال 
الكاساني: المصلى لا يخلوإما إن كان منفردا أو 
مقتدیا أو إماما . ۱ 
فان كان منفردا فانصرف وتوضاً فهو بالخيار 
إن شاء أتم صلاته في الموضع الذي توضاً فيه 
وإن شاء عاد إلى الموضع الذي افتتح الصلاة 
فيهء لأنه إذا أتم الصلاة حيث هوفقد سلمت 
. صلاته عن المشي لكنه صلی صلاة واحدة في 


- 


مکانین. وان عاد إلى مصلاة فقد أدى جميع 


۲۵ 


موووو ةوه وی موم مو موی مم م قوفي مم وو مر ةيمره وج مه موس وگ نو 


الصلاة :في کار لكن مع ا ر 

فاستوی الوجهان فيخير. وان كان مقتدیا 
فانصرف وتوضاً فإن لم یفرغ من الصلاة فعلیه 
أن یعود لأنه في حکم القتدي بعد ولول يعد وأتم 
بقية صلاته في بيته لا يجزيه . ثم إذا عاد ينبغي 
أن يشتغل أولا بقضاء ما سبق به في حال تشاغله 
بالوضوء, لأنه لاحق فكأنه خلف الإمام فيقوم 
مقدار قیام الإمام من غيرقراءة» ومقدار ركوعه 
وسجوده. ولا يضره إن زاد أونقص» ولوتابع 
إمامه آولا ثم اشتغل بقضاء ما سبق به بعد 
تسلیم الامام جازت صلاته خلافا لزفر» وان 
كان إماما يستخلف ثم یتوضاً ويبني على 
صلاته» والأمرفي موضع البناء وكيفيته على نحو 
ما سبق في القتدي. لأنه بالاستخلاف تحولت 
الإمامة إلى الثاني وصار هو كواحد من المقتدين 


ه00 


استخلاف الإمام في حالة الحدث : 

6 للامام إذا سبقه الحدث أن يستخلف من 
يتم بهم الصلاة عند جمهور الفقهاء من الحنفية 
والمالكية» وهو الأظهر عند الشافعية ورواية عند 
الحنابلة» لان عمررضي الله عنه لا طعن أخذ 
بيد عبدالرحمن بن عوف فقذمه فأتم بهم 
(۱) البدائع للکاساني ۱ ۶ وانظر حاشية ابن 


عابدین ۰4۰۳/۱ فتح القدیر ۰۲۰۸/۱ والفتاوی اهندية 
۹/1 


sann‏ ثم ةم يايو قفي ثم ومنب وم مف ممه اروم ممم هن و ةن هو هو فرفر وف مره ربل وم موه 


الصلاة وكان ذلك بمحضر الصحابة وغيرهم 
ولم ینکره منکر فکان إجماعاء ومثله عند الشافعية 
ما لوتعمد الحدث أو أبطل الصلاة. ^ 


وفي مقابل الأظهر عند الشافعية والرواية 
الشانية للحنابلة لا يجوز الاستخلاف قال 
الشافعية : لأنها صلاة واحدة فلا تصح بإمامين 
معا وقال الحنابلة : لأنه فقد شرط صحة 
الصلاة فتبطل صلاة المأمومين ببطلان صلاته 
كال تمد الويف ۲ 


مصطلح (استخلاف) . 


ب - الطواف : 

۰۵ جمهور الفقهاء على عدم جواز الطواف 
للمحدث. سواء أكان الطواف فرضا أم واجبا 
أم نفلاء في نسك آم في غيره » ويعتيرون. 
الطهارة شرطا لصحة الطواف. لأنه في خكم 
الصلاة لقوله جر : «الطواف حول البيت مثل 
الصلاق إلا آنکم تتکلمون فيه. فمن تكلم فيه 
فلا یتکلمن إلا بخير . 0) والحنفية في الصحیح 


(۱) تبيين الحقائق للزيلعي ۰۱5/۱ وجواهر الاکلیل 
۱ ونهاية الحتاج ۰۳۳۰/۲ ۰۳۳۷ والغني ۲۰۲/۲ 

(۲) غاية الحتاج ۲ ۰۳۳۷ والفني ۲۰۳/۲ 
ومابعدها . 

(۳) حدیث : «الطواف حول البیت مشل الصلاة ألا آنکم- 


کا 


aa Ee KRE LESER ESTES aA REVA e ARN SPER 


عندهم عدوا الطهارة في الطواف من الواجبات» 
وبعض الحنفية وهوقول عند الحنابلة على أنها 
1 من الس 
قال في البدائع : فان طاف محدثا تاو 
النقصان. لأن الطواف بالبيت شبيه بالصلاةء 


ومعلوم أنه ليس بصلاة حقيقة, فلكونه طوافا 
حقيقة حقيقة يحكم بالجواز. ولكونه شبيها بالصلاة 
يحكم بالكراهة . 9) 
وتفصيله في مصطلح (طواف) . 
ج ‏ مس المصحف : 


۰ - لا جوز للم‌حدث مس المصحف كله أو 
بعضه عند فقهاء الذاهب الأربعت لقوله 


تعالی : «لا یمسه إلا المطهرون»"' ولقوله عليه . 


الصلاة والسلام : «لا تمس القران الا وأنت 
طاهره(*) واتفقوا على جواز تلاوته لمن كان محدثا 


= تتکلمسون فیسه فمن تكلم فيه فلا یتکلمن إلا بخير» 
أخرجه الترمذي (۳/ 784 ط الحلبي) من حدیث عبدالله 
ابن عباس . وصحح ابن حجر بعض طرقه. كما في 
التلخيص (۱/ ۱۳۰ - ط شركة الطباعة الفنية) . 

(۱) بدائع الصنائع للكاساني ۰۳۶/۱ وحاشية ابن عابدين 
0 ۲ وجواهر الاکلیل ۰۲۱/۱ ۰۱۷۳ 
ومغني الحتاج ۳/۱ والغني ۲۳ وکشاف القناع 
1۳0/1 

(۲) البدائع ۳۶/۱ 

(۳) سورة الواقعة / ۷۹ 

(4) حدیث : «قال لحكيم بن حزام : لا مس القرآن الا 
وأنت طاهر» آخرجه الحاكم (۳/ 4۸9 - ط دائرة- 


موم همم یوم عا وه موه و هم هم وم موم هو وم وه وم 


واستثنی بعضهم من المنع مسه في حالات 
خاصة کا إذا كان بحائل آوعود طاهرین أوفي 
وعائه وعلاقتسه. و لعلم ومتعلم لغرض 
التعليم» آوکان حمله في حال الحدث غير 
مقصود. كأن كان في صندوق ضمن الأمتعة». 
ویکون القصد حل الأمتعة وفي داخلها قرآن . 

ولتفصیل كل هذه السائل مع اراء الفقهاء 
راجع مصطلح (مصحف). 
۷ - ويجوزمس وحمل كتب التفسيرورسائل 
فيها قرآن في حالة الحدث إذا كان التفسي رأكثر 
من القرآن عند جمهور الفقهاء . “ أما إذا كان 
القرآن أكثر أومساويا للتفسي رأويكون القرآن 
مكتوباعلى الدراهم والدنانيرففي مسه 
للمحدث تفصيل وخلاف ينظر في مصطلح 
(مصحف). 
۸ -هذاء وما يحرم على الحدث حدثا أصغر 
يحرم على المحدث حدثا أكبر (الجنب والحائض 
والنفساء) بطريق الأولى : لأن احسدث ۳ 
أغلظ من الحدث الأصغر. 


= المعارف العش‌انیه) من حديث حكيم بن حزام» وحسن 
الحازمي إسناده ا في التلخیص لابن حجر (۱/ ۱ ط 
شركة الطباعة الفنية) . 

2115/١ بدائع الصنائع ۰۳۳/۱ ۰۳۶ وابن عابدين‎ )١( 
وجواهر الإكليل ۰۲۱/۱ ومغني المحتاج ۰۳۷/۱ وكشاف‎ 
1۳0/1 القناع‎ 


مت ۱۲۷ بت 


۱ أكبرما ما يأتي : 
۱ - تلاوة القران الکریم بقصد التلاوة. (ر: 
تلاوة) . 
۲ - الاعتکاف 
(اعتکاف) . 
۳ الکث في السجد باتفاق الفقهاء . آما دخحول 
السجد عبورا أومجتازاء فأجازه الشافعية 
والحنابلة ومنعه الحنفية والمالكية إلا لضرورة . ٠‏ 
لقولهك : «إن التجد لايحل لجنب 
ولا حائض» 1 

وتفصیله في مصطلح : (مسجد). 

ويحرم بالحيض والنفاس علاوة على ذلك 
الصيام . (ر: حيض. ونفاس) . 


کا فصل في مصطلح 


ثانيا ‏ ما يرفع به الحدث : 

۹-یرفع احدث الأکربالغسل. والأصغر 

بالغسل وبالوضوء باتفاق الفقهاء . وینظر 

تفصيله) في مصطلحي : (غسل. ووضوء) . 
أما التیمم فهوبدل من الغسل والوضوی 


(۱) حاشية ابن عابدین ۰۱۱6/۱ ۰۱۱۰ وجواهر الاکلیل 
۳/۲ وحاشية القليوبي ۸ فى والمغني لابن 
قدامة ۰۱64/۱ ۱6۵ . 

(۲) حدیث : «إت السجد لا يحل نب ولا حائض» أخرجه 
ابن ماجه (۲۱۲/۱-ظ الحلبي) من حدیث أم سلمة 
وقال البوصبري : «اسناده ضعیف» . 


ده ور النتهاه ء على أنه بدل ضروري لا يرفع 
الحندث لکنه یباح للمتیمم الصلاة به ونحوها 
للضرورة مع قيام الحدث حقيقة .° 
وقال الحنفية : إن التیمم بدل مطلتی للوضوه 
والغسل. فيرفع الحدث إلى وقت وجود الماءء 
فيجوز به ما يجوز بالوضوء والغسل مطلقا. ٩‏ 
وتفصيله في مصطلح : (تیمم). 


(۱) حاشية الدسوقي مع الشرح الكبير ۱/ ۰۱۵6 ومغني 
المحتاج ۱ ۰۱۰۰ وكشاف القناع 2151/١‏ ۱۹۹ 
(۲) تبيين ال حقائق للزيلعي ۰4۳/۱ وبدائع الصنائع 64/۱ 


18 اس 


ممووموومم نوع رن قف ميوعة رمم نر فيه ةم ووو يمر نرف ره نيوو م رمم ف هم م ردن وم مر م نو مو موه قي وين ةمه نار م مد مارو وار ور مور م مور م وفاي مم رن فوفر واي ةن ومو يرم من 


۱ حد الردق حد الزنی؛ حد السکر حد القذف. حدود‎ a 


: رده . 


التعر یف : 
۱ الحدود جمع حد. وهوفي اللغة المنع » ومنه 
سمي کل من البواب والسجان حداداء لمنع 
الأول من الدخولء. والشاني من الخروج . 
وسمي المعرف للماهية حداء لمنعه من الدخول 
واضروج. وحدود الله تعالى محارمه» لقوله 
تعالی : «تلك حدود الله فلا تقربوها . ) 

والحد في الاصطلاح : عقوبة مقدرة وجبت . 
حقا لله تعالی » وعرفه الشافعية والحنابلة بأنه 
عقوبة مقدرة على ذنب وجبت حقا لله تعالی ىا 
في الزنی أو اجتمع فيها حق الله وحق العبد 
كالقذف فليس منه التعزير لعدم تقدیره؛ ولا 
القصاص لأنه حق خالص لآدمي . وعند بعض 
الفقهاء : هوعقوبة مقدرة بتقدير الشارع » 
فيدخل القصاص . 

ويطلق لفظ الحد على جرائم الحدود مجازاء 
فيقال: ارتكب الجاني حداء ويقصد أنه ارتكب ٠‏ 
جريمة ذات عقوبة مقدرة شرعا. ”) 


(۱) سورة البقرة/ ۱۸۷ 
(۲) مختار الصحاح مادة: (حدد) والتعريفات للجرجاني = 


- ٩ 


(و و مهو ووم ام و و و موی و موم و و و و موم و ا مهو و و مهو و وه 


الألفاظ ذات الصلة : 

أت القصاص : 
٠‏ ۲ القصاص لغة الماثلة» واصطلاحا: أن يوقع 
على الجاني مشل ماجنى كالنفس بالنفس 
والجرح بالجرح . ۲۷ ومنه قوله تعالى : «ولكم في 
القصاص حياة يا أولي الألباب 6 وقوله 0 
وكتب عليكم القصاص في القتلى الحر 
بالحر) .© 

فالقصاص غير الحد لأنه عقوبة مقدرة 

وجبت حقا للعباد . ۱ 


ب - التعزير : 


۳ اصله من العزر وهوفي اللغة بمعنى الرد أ 


والشع» وذلك لأنه یمنع من معاودة القبیح » 
1 ويطلق أيضا على التفخيم والتعظيم » ومنه 


= ابن عابدين ۳/ ۱6۰ دار إحياء التراث العربي. 
والطحطاوي ۲/ 3۳۸۸ دار العرفة. وكشاف القناع 
۹ عالم الکتب. ونیل الارب ۲/ ۲۵۰ والاختیار 
۶6 دار العرفة. وحاشية الزرقاني ۸/ ۱۱6ظ دار 
الفکر . وبداية الجتهد ۳۳۰/۲ والوجیز ۰۱۱4/۲ ونیل 
'الأوطار ۷/ ۲6۰ط الجيل. وسبل السلام 4/ ”ط المكتبة 
التجارية الكبرى. وفتح القدیر ۱۱۳/۶ والبدائع 
۷ وحاشية الشرقاوي على شرح التحرير ۲/ 4۲۷ 


(۱) ختار الصحاح مادة: (قص) والتصریفات للجرجاني ‏ 


والاختیار ۷۹/4 وه/ ۲ 
(۲) سورة البقرة / ۱۷۹ 
(۳) سورة البقرة ۱۷۸ 


فقو فهقي ينم ء ينيرو و نممةيوما. يمه فو وو مر 1۱ 


قوله تعالى #وتعزروه وتوقروه46 ۲ فهو من 
الأضداد . © 

وشرعا: تأديب دون الحد. فالتعزيرفي 
بعض إطلاقاته اللغوية حد. وأما في الشرع 
فلیس بحد» لأنه لیس بمقدر. 1 


ج - العقوبة : 
5 - العقوبة من عاقبت اللص معافبة وعقابا 
والاسم الق وه : وهي الألم الذي یلحق 
الانسان مستحقاعلی الجناية» ویکون 
بالضرب» آو القطع» آوالرجم. آوالقتل» 
سمي بها لأنها تتلوالذنب من تعقبه إذا تبعه» 
فالعقوبة آعم من ا یدود (8) ۱ 


د الحناية : 

- الجناية لغة: اسم لما يكتسب من الشر» 
وشرعا: اسم لفعل محرم وقع على مال أو 
نفس .22 فبين الجناية والحد على الإطلاق 


(۱) سورة الفتح / ٩‏ 


. (۲) الصباح النبر وختار الصحاح مادة : (عزر) وابن عابدین 


۱۳۷/۳ والطحطاوي 1۱۰/۲ 

(۳) الاختیار 4/ ۰۷۹ والطحطاوي ۲/ ۰4۱۰ وشرح الزرقاني 
116/۸ ۱ 

)٤(‏ ابن عابدین ۰۱۰/۳ والطحطاوي ۰۳۸۹/۲ والمصباح 
المنير مادة: (عقب) ‏ 

«ه) ابن عابدین ۵/ ۳۳۹ 


ا 


-+ج+دددددد 


. الجازي عموم وخصوص من وجه إذ کل حد 
جناية ولیس کل جناية حدا. وأما على الإطلاق 
. الأول فبينهم| تباين . 


۱ 3 التكليفي : 
- إقامة ا دود فرض على ولي الامرودلیل 
ذلك الکتاب والسنة والاجماع » والعقول. 
آسا الکتاب فمنه قوله تعالى في البزنی : 
چالزانية والزاني فاجلدوا كل واحد منیا مائه 
جلدة» اق 
وفي السرقة #والسارق والسارقة فاقطعوا 
ایدپ جزاء با کسبا4") الآية وقي حد 
القذف : #والذين یرمون الحصنات ثم لم يأتوا 
بأربعة شهداء فاجلدوهم ثانين جلدة ولا تقبلوا 
لهم شهادة أبدا. . . . 4 وفي قطع الطریق : 


ويسعون في الأرض فسادا أن يقتلوا أويصلبوا» 
الآية © ٠‏ 

وأما . السنة: فحديث ماعز والغامدية» 
والعسیف(؟) وغبرها من الأحاديث الشهورة. 


(۱) سورة النور /۲ 

(۲) سورة الائدة / ۳۸ 

وی 

عد عادر دیع جل سوت سور 
ال ی ۱۳۲۲) ط الحلبي . 


وم هعمو مم عل نام ةو موم و مارم وم و و هه وه و موم و وه و وه و و وم موه 


. وقد وقع الاجماع علی وجوب إقامة احدود‎ ٠ 
 »ةيرشبلا وأما المعقول: فهوأن الطباع‎ 
والشهوة النفسانية مائلة إلى قضاء الشهوة.‎ 
واقتناص الملاذ > وتحصيل مقصودها ومحبويها من‎ 
الشسرب والزنى والتشفي بالقتل وأخذ مال‎ 
الغبن والاستطالة علی اللفضی بالشتم‎ 
والضرب. فاقتضت الحكمة شرع هذه الحدود‎ 
حسم لهذا الفساد» وزجرا عن ارتکابه» لیبقی‎ 
العالم على نظم الاستقامة. فإن إخلاء العالم‎ 
عن إقامة الزاجريودي إلى انحرافه وفيه من‎ 
الفساد ما لا يخفى ان‎ 
 يلصألا ولذا قال صاحب المداية : والقصد‎ 
. © من شوعه الازجار عا یتضور به الاي‎ 


۱ أنواع الحدود . 


- اتفق الفقهاء على أن ما يطبق على جريمة 
کل من الزنى والققذف» والسکر» والسرقت 
وقطع الطريق يعتير حدا» واختلفوا فيا وراء 


. ذلك: 


فذهب الحنفية إلى أنها ستة» وذلك بإضافة 
حد الشرب للخمرخاصة . ويرى المالكية أن 
الحدود سبعة» فيضيفون إلى التفق عليه الردة 
والبغي . في حين يعتبر بعض الشافعية 
(۱) ابن عابدين ۳/ ۰۱6۰ والاختيار ۰۷۹/4 والطحطاوي 


۱ والفتاوی اطندية ۱۳/۲ 
(۲) فتح القدير ه/ ۳ ط دار إحياء التراث العربي . 


مت ۱۳۱ 


و وه و و هم و و موم و و و موم و یووم وم 80 


القصاص أيضا من احدود» حیث قالوا: 
الحدود ثانية وعدوه بينها. واعتبرالمالكية 
والشافعية قتل تارك الصلاة عمدا من 
الحدود 1 "۳ ۱ 


أوجه الخلاف بين الحد والقصاص 
8-أ- يرى جمهور الفقهاء أن الإمام لايقضي 
بعلمه في الحدود بخلاف القصاص . 

نه لا ورت اروق سمل وائعنا 
القصاص فيورث . وني حد القذف خلاف ينظر 


في (القذف) . 
ج-لايصح العفوفي الحدود في الجملة 
بخلاف القصاص . 


د التقادم لا یمنع من الشهادة بالقتل في 
القصاص بخلاف الحدود عند بعض الفقهاء: 
۱ سوی حد القذف. 

۱ يثبت القصاص بالاشارة والکتابة من 
e‏ بخلاف الحدود. 

و - لا تجوز الشفاعة في الحدود. وتجوز في 

القصاص . 


(۱) ابن عابدین.۳/ ۰ والطحطاوي ۰۳۸۸/۲ والشرح 
. الصفیر 4/ ١٠ط‏ دار العارف. والتاج والاکلیل على 
مواهب الجليل ۰۲۷/5 و۳۱۹ والتشور ني القواعد 
٩ ۳۲‏ ومابعدهاء وکشاف القناع ۰۷۷/۰ ۰۸٩‏ ۰۱۰ 
Af (IA ۹‏ والغني ۱۵۰/۸ ومابعدها. وتبصرة 
الحكام ۲/ ۱۳۵ظ دار الكتب العلمية والقليويي 4/ ۲۰۱ 


دب 


ز- لا تتوقف الل ماعدا حد القذف- 
على الدعوى بخلاف القصاص . 

ح - يجوز الرجوع عن الإقرارفي الحدود ولا 
تجوز في القصاص . 

ومرد ذلك كله أن الحدود حق الله تعالى 
بخلاف القصاص. فانه حق للعبد. 

والتفصيل في أبواب الحدود من كتب 
الفقه.”''و(ر: قصاص). 


أوجه الخلاف بين التعزير والحدود: 
6 - يختلف التعزير عن الحدود في أموريرجع 


إليها في مصطلح : (تعزير) . 


تداخل الحدود : 
٠‏ -اتفق الفقهاء على أن ما يوجب الخد من 
الزنى والسرقة. والقذف (إذا وقع على شخص 
واحد) وشرب الخمر إذا تكرر قبل إقامة الحد. 
اجا حد واجد بفرخلاف. ویه قال عطاء 
والزهري . واسحاق. وأبوثور وابن النذر. 

أما إذا وقع القذف على أكثر من واحد ففيه 
خلاف وتفصیل» ينظر في مصطلح : (قذف). 
والأصل قاعدة : إذا اجتمع أمران من جنس 
واحد. ول ختلف مقصودهماء. دخل أحدهما في 
الأخرغالباء وعلى هذا فيكتفى بحد واحد 


(۱) ابن عاب‌دین ۰/ ۳۵۳ والاشباه والنظائر لابن نجيم 
۰ ۱۷۶ والفتاوی اطندية ۲/ ۱5۷ 


۴ - 


حدود ۱۱ ۱۲ 


اا اح ل 000 


لجنايات اتحد جنسها بخلاف ما اختلف 


جنسهاء لأن المقصود من إقامة الحد هوالزجر 
وأنه يحصل بحد واحد . ۱ 


وإن أقيم عليه الحد. ثم حدئت منه جناية 


أخرى ففيها حدهاء لعموم النصوص ولوجود 
الوجب. ولا روي أن رسول الله ية سئل عن 
الأمة تزني قبل أن تحصن قال: «إنذزنت 
فاجلدوها. ثم إن زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت 
فاجلدوها» () 
ولأن تداخل الحدود نیا يكون مع اجتماعها 
وهذا اد الثاني وجب بعد سقوط الأول 


باستيفائه . " 
وفي حالة اجتماع ا دود المختلفة کا لوزنی » 


وسرق وشرب الخمر, أو اجتماعها مع القصاص 
والتعزير خلاف وتفصيل يرجع إليه في 
مصطلح : (تداخل) و(تعزیر) . 


عدم جواز الشفاعة ف الحدود 1 
۱ - لا خلاف بين جمهور الفقهاء في أنه لا تجوز 


(۱) حدیث : «إن زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فاجلدوهاء ثم 
. . . آخرجه مسلم (۳/ ۱۳۲۹ ط الحلبي) من حدیث 
أبي هريرة . 

(۲) ابن عاب‌دین ۰۱۷۲/۳ ۲ والبدائع ۵۰/۷ ۰9۰ 
والأشباه والنظائر لابن نجیم ۰۱4۷ ۰۱4۸ والقوانین 
الفقهيسة ۲۳4 والتاج والاکلیسل على مواهب الجليل 
۹ وروضة الطالبن 2155/١١‏ والغتي 
۸ وئیل الارب ۳۵۹/۲ 


مه همم وم وی موم مهو مد لامع م وه مو هه و موم وم وو موه 


الشفاعة في الحدود بعد وص ود للحاکم. 
والثبوت عنده لأنه طلب ترك الواجب» لأن 
النبي يي آنکر على أسامة بن زيد حين شفع في 
المخزومية التي سرقت. فقال: «أتشفع في حد 
من حدود الله تعالى». “وقال ابن عمر رضي 
الله تعالى عنبا: من حالت شفاعته دون حد . 
من حدود الله تعالى فقد ضاد الله في خلقه . 9) 

وأما قبل الوصول إليه. فعند جمهور الفقهاء 
تجوز الشفاعة عند الرافع له إلى الحاكم ليطلقهء 
لأن وجوب الحد قبل ذلك لم يثبت . فالوجوب لا 
يثبت بمجرد الفعل . 

وقال مالك : إن عرف بشر وفساد فلا آحب 
أن يشفع له أحدء ولکن يترك ليقام عليه 
ای 


آثر التوبة على الحدود : 
۲ - لا خلاف بين الفقهاء في أن حد قطاع 
الطریق والردة یسقطان بالتوبة إذا تحققت توبة 


(۱) حدیث : «أتشفع في حد من حدود الله آخرجه البخاري 
(الفتح ۱۲/ ۸۷ - ط السلفية) من حديث عائشة . 

(۲) أثر ابن عمر : «من حالت شفاعته دون حد من حدود انه» 
آخرجه ابن أبي شيبة (457/9 - ط الدار السلفية - 
بمیی) . 

(۳) ابن عابدین ۰۱۰/۳ والطحطاوي ۰۳۸۸/۲ والشرح 
الصغر 4/ ۰1۸٩‏ والقوانن الفقهية ۰۳4۹ ۰۳۵۶ 
وسواهب الیل ۰۳۲۰/5 وروضة الطالبین ۰۹۰/۱۰ 
والمغني ۸ YAY‏ 


۱۳۳ 


سپس 


القاطع قبل القدرة عليه. وكذلك حد ترك 
الصلاة عند من اعتبره حدا وذلك لقول الله 
تعالى : الا الذين تابوا من قبل أن تقدروا 
علیهم. فاعلموا أن الله غفور رحيم» . )٩‏ 

وذهب جمهور الفقهاء إلى أن بقية الحدود 
بعد رفعها إلى . الحاكم لا تسقط بالتوبة» أما قبل 
ذلك: فذهب الحنفية والشافعية في مقابل 
الأظهر, والحنابلة في رواية إلى أن الحد يسقط 
بالتوبة . 

وذهب المالكية والشافعية في الأظهر. 
والحنابلة في رواية أخرى إلى أنه لا يسقط بالتوبة 
ولوكان قبل الرفع إلى الإمام 0 
ذريعة إلى إسقاط الحدود والزواجر. " 


سقوط الحدود بالشبهة : 
١‏ أجمع الفقهاء علی أن ا 


" بالشبهات. والشبهة ما يشبه الشابت ولیس 


امرأة ظنها حلیلته . أوفي المحل : بأن يكون 
للواطىء فيها ملك أوشبهة ملك كالأمة 


المشتركة. أوفي الطريق : بان يكون حراما عند 


(۱) سورة المائدة / ۳٤‏ 

(۲) ابن عابدين / .٠٤١‏ والطحطاوي ۰۳۸۱/۲ والشرح 
الصغير 4/ ۰4۸٩‏ والقوانين الفقهية ۳۵ وروضة 
الطالبين ۹۷/۱۰ والمتثور في القواعد ۰4۲6/۱ ۰4۲٩‏ 
والغني ۰۲۹۹/۸ ۲۹۷ ۱ 


و و وم نوم موم یووم موه وی وه هو و وو و و و و و وه موه 


برجع 2 «شبهة) . 


والاصل في ذلك قوله ب : «ادرء‌وا احدود . 
بالشبهات»() وفي حدیث عائشة رضي الله 
تعالى عنها: «أدرءوا الحدود عن المسلمين ما ٠‏ 
استطعتم » فان کان له حرج فخلوا سبیله. فان 
الامام أن خطیء في العفو خيرمن أن یخطیء في 
العقوبة» . ۲۱ والحديث المروي في ذلك متفق 
علیه وتلقته الأمة بالقبول. ° ۱ 


سقوط الحدود بالرجوع عن الاقرار: ۱ 
۱٤‏ - إذا اثبتت ثبتت الحدود بالاقرار فلا حلاف بين 


جمهور الفقهاء في أنها تسقط بالرجوع» إذا كان 
الحد حقا لله تعالی . 


والحدود تندریء بالشبهات. لما روي أن 


(۱) حديث: «ادرءوا الحدود بالشبهات» أخرجه السمعاني كا 
في المقاصد الحسنة للسخاوي (ص ۳۰ - ط السعادة) ونقل 
عن ابن حجر أنه قال : «في سنده من لا يعرف». ۱ 

(۲) حدیث : «ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم E‏ 
آخرجه الترمذي (4/ ۳۳-ط الحلبي) من حدیث عائشة . 
وضعفه ابن حجر في التلخیص (4/ ۵٩‏ - ط شركة الطباعة 
الفنية) . ۱ 

(۳) ابن عابدين ۳/ ١144‏ والأشباه والنظاتر لابن نجیم 
۲ والقوانين الفقهية ۳:۷ والأشباه واللظائر " 
للسيوطي ۲ والشور في القواعد ۰۲۲/۲ وروضة 
الطالبين ۰٩۳ ۰٩۲/۱۰‏ وکشاف القناع ٩٩/٩‏ 


١ 


دسصسصسدسدپسدددددددص 


لقنه الرجوع () فلوم يكن حتملا للسقوط 
بالرجوع ما كان للتلقين فائدة . ولأنه يورث 
الشبهة .والرجوع عن الاقرار قد یکون نصاء وقد 
یکون دلالة. بأن يأخذ الناس في رجمه. فیهرب 
ولا يرجع. أويأخذ الجلاد في الجلد فیهرب ولا 
یرجع. فلا يتعرض له لأن المرب في هذه 
الحالة دلالة الرجوع . 

واستثنوا حد القذف. فانه لا يسقط 
بالرجوع لأنه حق العبد. وهولا جتمل 
السقوط بالرجوع بعد ماثبت كالقصاص . 

وإذا ثبت الحد بالبينة آواحمل في الزنی - 
عند من یقول به - لم بسقط بالرجوع . )٩‏ 

ويسقط اد برجوع الشهود كلهم أو 
. بعضهم إذا كان الباقي آقل من النصاب بعد 


القضاء. قبل الامضاء. وتفصیل ذلك في . 


«کتاب الشهادات» من كتب الفقه . 


: سقوط الحدود بموت الشهود : 
۰ - يسقط حد الرجم خاصة بموت الشهود - 


(۱) حدیث ماعز 
آخرجه مسلم (۳/ ۱۳۱٩‏ -ط الحلبي) من حديث جابر بن 
٠‏ سمرة . 
(۲) ابن عابسدين ۳/ ۰۱6۰ والبدائع ۰3۱/۷ ۰۲ والتاج 
وال کلیل على مواهب الجليل ۰۲۹/٩‏ والشرح الصغير 
۳۶ 04 .ء والقوانین الفقهية ص ۰۳۹ وروضة 
الطالبين ۰4۷/۱۰ 2.48 والمنشور في القواعد ۲/ «f°‏ 
والمغني ۸/ ۰۱۹۷ ۱۹۸ ش ش 


موه موم وم و موی میم یووم وم وه هو و او ررد وم و و و و موه 


عند من يشترطون ا الحد البداية بالشهود 
وهم الحنفية ‏ لأن بالوت قد فاتت البداية على 
وجه لا یتصور عوده» فسقط امد ضرورة . )٩(‏ 


سقوط الحدود بالتکذیب وغره : 
۲ - تكذيب المزني بها للمقر بالزنی قبل إقامة © . 
الحدعليه, وتكذيب المقذوف شهوده على 
القذف وهى البينة بأن يقول: شهودي و 
وادعاء التکساح والهر قبل إقامة حد الزنی تعتبر 
من مسقطات الحدود عند الحنفية» وقد فصلت 
في أبوابها. ”2 و(ر: زنی قذف). 


عدم إرث الحدود : 
۷ - لا خلاف بين جمهور الفقهاء في أن الحدود ‏ 
لا تورث وکذا لا يؤخذ عنها عوض ۰ ولا صلح 


واستثنی الشافعية حد القذف؛ لأن الغالب 
فيه عندهم حق العبد فیورث ویصح العفوعنه . 
والحنابلة مع الشافعية في جواز العفو عن حد 
القذف . 

واختلفت الروايات عن مالك في ذلك : 
فقال في رواية : له العفومالم يبلغ الامام» فان 
بلغه فلا عفی وفي رواية أخرى عنه : قال: له 


(۱) البدائع ۰۱۱/۷ ۰1۲ وابن عابدین ۱6۰/۳ 
(۲) البدائع ۱۱/۷ 


بت 


حدود ۱۸ - ۲۱ 


لل ا ۱۳ 


العفو مطلقاء بلغ ذلك ام أولم يبلغ . ۳( 
وتفصیل ذلك في (قذف). 


التلف يسبب الحد : 


8لا حلاف بين الفقهاء في أن الحدود إذا آتي 
بها على الوجه الشروع من غيرزيادة أنه لا 
يضمن من تلف مها وذلك لأنه فعلها بأمر الله 
وأمر رسوله فلا يؤاخذ به..ولأنه نائب عن الله 
تعالىء وماموربإقامة الخد وفغل المأمؤرلة 
يتقيد بشرط السلامة . وان زاد على الحد فتلف 
وجب الضمان بغير حلاف : 7(" 


الحدود كفارات للذنوب : 


۹ -يرى جمهور الفقهاء أن الحد المقذر في ذنب 
كفارة لذلك الذنب» وعند الحنفية» الحد غير 
مطهرء بل المطهر التوبة» فإذا حد ولم يتب يبقى 
عليه إثم المعصية عندهم > كما قال الله تعالى 


(۱) ابن عابسدین ۰۱۷۳/۳ والقوانين الفقهية ۰۳۵۰ وروضة 

الطالبين ۰۱۰۹/۱۰ ۰۱۰۷ والغتي ۲۱۷/۸ط الریاض» 
وکشاف القناع ۱۰/۹ 

(۲) ابن عابدين ۰۱۸۹/۳ واخطاب ۰۳۲۱/1 والقوانین 
الفقهية ۰۳۳۰ وروضة الطالبین ۰۱۰۱/۱۰ ۰۱۰۲ 
وکشاف القناع ۰۸۳/۲ والغني ۳۱۱/۸ 

(۳) البابرتي الطبوع مع فتح القدیر ه/ ۳ط دار إحياء التراث 
الصربي. وحاشية البجيرمي 4/ ۱4۰ط مصطفی البابي 
الحلبي» وفتح الباري ۸٩/۱۲‏ 


ممم و و و موم موم هوجو و موی مهم و و اهوم هو موه وه موه 


في حد قطاع الطریق : #ذلك لهم خزي في 
الدنیا وهم في الآخرة عذاب عظیم ي . © 


الإثبات في الحدود: 

۰ - لا حلاف بين الفقهاء في أن الحدود تثبت 
بالبينة أوالإقرارعند استجماع شرائطهیا 
واختلفوا فيم وراء ذلك كعلم الإمام وقرينة 
احبل وغيرهما: 


أولا - البينة وشروطها في الحدود: 

تنقسم شروط البينة إلى قسمين : 
۱-مایعم الحدود کلها: 
۱ وهي الذكورة عند الأئمة الأربعة» فلا 
تقبل شهادة النساء في الحدود. والأصالة عند 
الحنفية وهو الراجح عند الشافعية والذهب لدى 
الحنابلة. فلا تقبل الشهادة على الشهادةء ولا 
كتاب القاضي ای القاضي. لتمكن زيادة 
شبهة فيهاء والحدود تدرأ بالشبهات . 

ويرى المالكية والشافعية في قول عدم 
اشتراط الأصالت وهذا إذا تعذر أداء الشهادة 
من الشاهد الأول لمرض أ ف 

وتفصيل ذلك في مصطلح : (شهادة) . 


وغيبة أوموت . 


٣٣ / سورة المائدة‎ )١( 
والبدائع ۰41/۷ 1۷ والشرح‎ ء١‎ ٤۲/۳ ابن عابسدین‎ )۲( 
الصغير ۰464/4 والقوانین الفقهية ۰۳۰۲ ومواهب‎ 
الیل 5/ ۶۹ وبداية الجتهد 414/۲ وشرح-‎ 


۱۳۲ 


حدود ۲۲ - ۲۶ 


واقاواة هه ووه فيو قا ماو هام امعو TT TT CEE‏ 


۲ ما تختص به بعض الحدود : 

أ عدد الأربعة : 

۲ - اتفق الفقهاء على أنه يشترط في حد الزنی 
أن لا يقل عدد الشهود عن أربعة لقوله تعالى : 
«واللاتي يأتين الفاحشة من نسائكم 
فاستشهدوا علیهن أريعة من ی 011 


وقال سعد بن عبادة لرسول الله كَل : يا 
رسول الله : إن وجدت مع امرأتي رجلا أأمهله 
حتى أتي بأربعة شهداء؟ قال: «نعم». © 
لات اتحاد المجلس : 
۳ - ذهب الجمهور (الحنفية والمالكية والحنابلة) 
إلى أنه لابد أن يكون الشهود مجتمعين في جلس 
واحد عند أداء الشهادة, فان جاءوا متفرقين 
يشهدون واحدا بعد واحد. لا تقبل شهادتهم» 
وحدون وان کثروا. 


ويرى الشاة فعية أنه لا بشترط ذلك 
لقوله تعالى: «لولا جاءوا عليه بأربعة 


= الزرقاني ۱۹۵/۷ وروضة الطالبين ۵/۱۰ ٩۷‏ 
والمغني ۰۱۹۸/۸ ۰۲۰۹/۹ ۲۰۷ ونیل المأرب ۳۰۸/۲ 

(۱) سورة النساء / ۱۵ 

(۲) مقالة «سعد بن عبادة». آخرجها مسلم (۲/ ۱۱۳6 ط 
الحلبي) من حديث أبي هريرة وانظر : ابن عابسدین 
۳ والشرح الصغير 4/ ۰۲7۵ وبداية الجتهد 
۲ وروضة الطالین ۹۷/۱۰ ويل المآرب 
۳9۸/۲ 


شهداء. .6۰( ول يذكر الجالس. والیه 
ذهب ابن النذر والبتى . )٩‏ 


ج ‏ عدم التقادم : 


۶ -یری المالكية والشافعية والحنابلة : أن 
الشهود لوشهدوا بزنى قديم» وجب الحدء 
لعموم الآية. ولأن التأخيريجوز أن يكون لعذر 
أوغيبة» والحد لا یسقط بمطلق الاحتمال» فإنه 
لوسقط بکل احتمال لم يجب حد أصلا. 9" , ۱ 


وذهب الحنفية إلى أن عدم التقادم في البينة 
شرط وذلك في حد الزنى والسرقة وشرت 
الخمرء ولیس بشرط في حد القذف وذکرابن 


ووجه ذلك : أن الشاهد إذا عاين الجريمة 
فهو یربین أداء الشهادة حسبة لله تعالی : . 
#وأقيموا الشهادة لله ۱4 وبين السترعلی أخيه 
السلم لقوله عليه الصلاة والسلام : «من ستل 
مسلا ستره الله يوم القيامة»(“ 


(۱) سورة النور ١7‏ ۱ 

(۲) ابن عابدین ۰۱۲/۳ والبدائع ۰4۸/۷ والشرح الصغبر 
۶ ور وضة الطالبین ۰۹۸/۱۰ والغنی ۰۲۰۰/۸ 
ونيل المأرب ۳6۸/۲ 000 

(۳) الشرح الصغير ۰۲4۹/4 والقواتين الفقهية ۳۵ 
وروضة الطالبين ۹۸/۱۰ والمغني ۸/ ۲۰۷ 

)٤(‏ سورة الطلاق / ۲ ش 

(6) حدیث : «من ستر مسلا ستره الله يوم القیامتة» . = 


مت ۱۱۳۷ سه 


حدود ۲۵ ۲۰۰ 


بدبد+«+<<<<دد۳ 


فنا ل نهد على قر ال اة ذل ذلك عن 
اختیار جهة السترء فإذا شهد بعد ذلك دل على 
أن الضغينة حملته على ذلك. فلا تقبل 
شهادته» لا روي عن عمر رضي الله تعالى عنه 
أنه قال : «أيما قوم شهدوا على حد لم يشهدوا 
عند حضرته. فان|شهدواعن ضغن» 
ولا شهادة لهم. ول ینقل أنه أنكر عليه أحد. 
٠‏ فيكون إجماعا. ولان التأخيروا حالة هذه يورث 
تهمة» ولا شهادة للمتهم .© 

وهناك تفصيلات وشروط فيها خلاف ينظر 
في (شهادة) و (زنی) . 


انیا - الاقسرار : 
8 - شروط الاقرار في الحدود قسیان : 


شروط تعم الحدود كلها: وهي البلوغ 
والعقل والنطق. فلا يصح إقرار الصبي, لأن 


سبب وجوب اد لابد أن یکون جناية» وفعل 
الصبي لا یوصف بکونه جناية . 


وکذلك لابد أن يكون الاقرار با خطاب 
والعبارة دون الکتاب والاشارق لأن الشرع 
علق وجوب اد بالبیان التناهي . ولذلك لوأقر 


= آخرجه مسلم /٤(‏ ۱۹۹5 -ط الحلبي) من حدیث 
عبدالله بن عمر. | 
)١(‏ البدائع ۰40/۷ والمغني ۸/ ۲۰۷ 


موم و ووو ةمي وينم موم يمي مره وم و و ویو مرا هلم ومن نعو وو هو رفوو ورنوم مر ره 


بالوطء الحرام لا يقام عليه الحد مالم يصرح 
بالزنى . ۲۳ 

ويقبل إقرار اا بالإشارة الفهمة . عند 
الحنابلة والشافعية ولا تقبل عند الحنفية والمالكية 
وهو احتمال للخرقي من الحنابلة وتفصيله في : 
(إقرار) . ۱ 

شروط تخص بعض الحدود منها : 


أ تکرار الاقرار : 


5 ذهب الخنفية والحنابلة إلى أنه یشترط أن 
يقرالزاني أوالزانية أربع مرات» ويهذا قال 
الحكم وابن أبي ليلى وإسحاق. 

ويرى المالكية والشافعية أن تكرار الإقرار . 
ليس بشرط» ويكتفى بإقراره مرة واحدة» وبه ' 
قال الحسن وحماد وأبوثور والطبري وابن المنذر 


وجماعة. لأن الاقرار انا صارحجهة في الشرع 


لرجحان جانب الصدق فيه على جانب 
الکذب. وهذا العنی عند التکرار والتوحید 
سواء ولأن الرسول ب قال : «اغد يا آنیس 
إلى امرأة هذا. فان اعترفت فارجمها»() فعلق 
الرجم على محرد الاعتراف . 


(۱) البدائع ۰4٩/۷‏ 6۰ والقوانین الفقهية / ۰۳4۹ وروضة 
الطالبین ۰۹۵/۱۰ والغني ۸/ ۰۱۹۱ ۱۹۸ 

(۲) حديث : « اغد ياأنيس إلى امرأة هذا. . .» آخسرجه 
الب‌خاري (الفتح ۱3۰/۱۲ _ط السلفية) ومسلم 
(۳/ ۱۳۲6 - ۱۳۲۵ ط الحلبي) من حدیث أبي هريرة 
وزید بن خالد الجهني . 


1۳۸ 


دبدسسسسسسسسپدددددس_ 


واستدل الحنفية والحنابلة بها روي أن ماعزا 
جاء إلى النبي كل فأقر بالزنى » فأعرض عنه 
النبي كل بوجهه الكريم إلى الأربع. ( فلو 
كان الإقرار مرة موجبا للحد لا آخره إلى 


(۳ 


الأربع . 


5 شتراط عدد المجالس : 


۷ - اختلف في اشستراط عدد مجالس الإقرار 

عند من اشترط تكراره» وكون الإقراربين يدي 
الإمام. وكون الزاني والمزني بها من يقدر على 
دعوى الشبهة. وكون الزاني من یتصورمنه 
وجود الزنی. وني ذلك تفصيل ذكر في كل حدّ 
من الحدود وفي مصطلح : (اقرار). 0 ۱ 


ثر علم الامام أو نائبه في الحدود : 
۸ - ذهب الحنفية والمالكية والحنابلة والشافعية 


(۱) حديث ماعز. سبق تخريجه ف٤۱‏ 

(۲) ابن عابدين ۳/ ۰۱6۳ ۱44 والبدائع ۰4٩/۷‏ ومواهب 
" الجليل ۰۲۹6/۲ والتاج والاکلیل على مواهب الیل 
۹ والشرح الصغير ۰46۳/4 والقصوانین 
الفقهیة/ ۰۳4٩‏ وشرح الزرفاني ۸۱/۸ ط دار الفکر 
وبداية الجتهد ۰1۳۸/۲ ۳٩‏ ط دار العرفت وروضة 
الطالبين ۰۹6/۱۰ ۰۱6۳ والقليوبي 4/ ۰۱۸۱ والغتي 
۸ وسبل السلام 6/4 ط المكتبة التجارية 
الکری. 

(۲) البدائع ۷/ ۰۵۰ ۰۵۱ وروضة الطالیین ۱۰/ ۹۵ والغتي 
CYA ۷۸‏ ۲۸۰ 


فوم و و یووم وی موم و و موم هو و هو وه هم مه موه 


في قول: إلى أنه ليس للامام أونائبه إقامة الحد 
بعلمه» لقوله تعالى : #فاستشهدوا عليهن 
أربعة منکم 4( وقال أيضا: «فإذ ل ینوا 
بالشهداء فأولئك عند الله هم الكاذبون4” وبه 
قال أبوبكر الصديق رضي الله تعالى عنه.. 
وقال الشافعية في قول آخر: له إقامته 
بعلمه. وهوقول أبي ثور. لأنه إذا جازت له 
إقامته بالبينة والاعتراف الذي لا يفيد الا 
الظن» فا يفيد العلم هو أولى ٩.‏ 
مدی ثبوت الحدود بالقرائن : 
۹ - تختلف القرائن المعتبرة في الحدود - عند من 
یقول با من حد لاخر. 
فالقرينة المعتبرة في الزنی : هي ظهور احمل ‏ 
في امرأة غير متزوجة آولا یعرف ها زوج . 
والقرينة في الشرب: الرائحة والقيء 
والسکر. ووجود الخمر عند المتهم » وفي السرقة 
وجود المال السروق عند التهم ووجود أثر 
للمتهم في موضع السرقة وغيرذلك» وفي كل 
اختلف الفقهاء على أقوال فصلت في 
مواطنباء ”2 وتنظر في كل حد من الح دود وفي 
مصطلح : (قرینة) . 
(۱) سورة اللساء/ ۱۵ . ` 
(۲) سورة النور/ ۱۳ 
(۳) ابن عابدین ۰۳۰۳/۰ وکشاف القناع ۰۸۰/5 والغني 


۲۱۰/۸ 


(5١‏ التساج والاکلیل على مواهب الیل 2۹۹/۳ والشرح- 


۱۳ 


مو وفوف ةرو ولول لل لمعنه مم وو نو را ۱ 


آنواع الحدود : ۱ 
الحدود الشرعية هي : 


أ الرجم 

۰ الرجم ثابت بالنص والإجماع والمعقول. 
ولا خلاف بين الفقهاء في أنه يجب على الزاني 
إذا كان محصناء 2١‏ وتفصيل ذلك في مصطلح : 
(زنی ورجم) . 


ب - الحلد : 

۱ - اتفق الفقهاء على أن عقوبة الزاني البكر 

مائة جلدة. لقوله تعالى : «والزانية والزاني 

فاجلدوا كل واحد مني مائة جلدة» . 9) 
واختلفوا في الجمع بين الرجم والجلد في 

عقوبة الزاني الحصن. فذهب جمهور الفقهاء 

إلى أن الجلد لا يجتمع مع السرجم. لان 


النبي 3 رجم ماعزا والغامدية وغبرهم ول يرد 


أنه جلد واحدا منیم ولأن اد انیا وضع 
للزجر. ولا تأثيرللزجر بالضرب مع الرجمء 
واختار هذا من الحنابلة اا الجوز. زجاني 
وأبوبكر الأثرم . 


= الصغير ٠٠٤/٤‏ والقوانين الفقهية/ ۳۵۳ والمغني 

۳۰۹ ۰۲۷۸ ۰۲۱۱ ۰۲۱۰/۸ 

(۱) ابن عابسدین ۰۱6/۳ ۰ والب‌دانع ۳۹/۷ وما 
بعدهاء وشرح الزرقاني ۰۸۲/۸ وروضة الطالبین 
2۱۰ والمغني ۸/ ٠١١‏ 

(۲) سورة النور/ ۲ 


ویری الحنابلة في رواية أن لد تمم مم 


الترجم وبه قال الحسن البصري واسحاق» 


في جلد الزاني الحصن أولاء نم يرجم › 
واستدلوا بحديث عبادة قال ية : «الثيب 
بالثيب جلد مائة والرجم» . ۲۷ وبفعل علي رضي 
الله عنه وهو أنه جلد شراحة یوم الخميس ثم 
رجمها یوم امحمعة ثم قال جلدتها بکتاب اللهء 
ورجمتها بسنة رسول الله ول . وبه قال ابن 
عباس وأبي بن کعب. وأبوذرء وإليه ذهب 
إسحاق وابن المنذر. 


وكذلك اتفقوا على أن الجلد عقوبة القذف 
والشرب» ثم اختلفوا في مقداره في الشرب 
وینظر تفصيله في أبوابه من كتب الفقه» ‏ و(ر: 


(قذف). و(شرب). 


ج - التغريب : 


الجلد تغريب الزاني البكر, فالتغريب عندهم 
يعتبرحدا كالجلد. لقول النبي كَل : «البكر 


(۱) حديث عبادة : « الثيب بالثيب جلد مائة والسرجم» . 
آخرجه مسلم (۳/ ٠١١١‏ - ط الحلبي). 

(۲) ابن عابسدین ۰۱۵/۳ ۰۱4۰ والب‌داشع ۳۹/۷ وما 
بعدهاء والشرح الصغير 4/ 406 وبداية الجتهد 
۰:۳۰ وشرح الزرقاني ۰۸۲/۸ ۳ وروضة الطالین 
۰ والفني ۸/ ۰۱۰۰ ۰۱۰۱ ۰۱۸۰ ۱۸۷ 


۳ ۲ 


خدود ۳۲ - ۳۳ 


SAS Sane ARA OES eRe 


بالبكر جلد مائة ونفي سنة»» 
أيضا عن الخلفاء الراشدین» وبه قال ابن 
مسعود. وابن عمر رضي الله عنهماء وإليه ذهب 
عطاء وطاوس والشوري» وابن أبي ليلى 
والأوزاعي » وإسحاق وأبوثور. 


إلا أن المالكية يفرقون بين الرجل والرأق 
فيقولون بتغريب الرجل دون المرأةء لأن المرأة 
محتاجة إلى حفظ وصیانة فلا يجوز تغریبها إلا 
. بمحرم وهويفضي إلى تغريب من ليس بزان» 
ونفي من لا ذنب له ولأخماعورة. وفي نفيها 
تضییع لها وتعريضها للفتنة. ولهذا نهیت عن 
السفر مع غير حرم . 

ويرى الحنفية أن التغريب ليس واجباء 
ولیس حدا كالجلد. وانما هي عقوبة تعزيرية 
يجوز للإمام أن يجمع بينه وبين الجلد إن رای في 
ذلك مصلحة., لأن عليا رضى الله عنه قال : 
«حسبها من الفتنة أن ينفيا» . 


وعن ابن المسيب أن عم رضي الله عه 
غرب ربيعة بن أمية بن خلف في الخمر إلى 
خيبر» فلحق بپرقل فتنصرء فقال عمر 
رضي الله عنه لا أغرب مسلا بعد هذا أبداء 
ولان الله تعالى أمر بالجلد دون التغريب» 


وروي ذلك 


(۱) حذیث : «البكر بالبکر جلد مائة ونفي سنة» . أخرجه 


مسلم (۱۳۱۱/۳ - ط الحلبي) من حديث عبادة بن 
الصامت. 


مو 7 


فإيجاب التغريب زيادة على النص.۱) ویر 
لتفصيل ذلك إلى موطنه من كتب الفقه . 
و(ر: (زنی) و(تغريب). 


د القطع 
۳- لا خلاف بين الفقهاء في أن السرقة موجبة 
للقطع بالنص. والاجماع . 

أما النص : فقوله تعالی : #والسارق 
والسارقة فاقطعوا آیدیهیا جزاء بها كسبا نكالا 
من د 


ولقوله َة : «تقطع اليد في ربع دينار 
فصاعدا) ‏ 0). 


وأجمع المسلمون على وجوب قطع السارق 
في الجملة» واختلفوا في محل القطع وموضعه 
وغير ذللی(*) والتفصيل في «سرقة» . 

وكذلك يقطع المحارب من خلاف إذا أخذ 


(۱) ابن عابدين ۳/ ۷ والبدائع ۷ وحاشية الزرقاني 
CAT /۸‏ والشسرح الصغسير 4/ ۷ وبداية المجتهد 
۲ وروضة الطاليين ۰ وما بعدها. والمغني 
۸ وما بعدها. 

(۲) سورة الائدة ۳۸ 

(۳) حديث : «تقطع اليد في ربح دینار فصاعدا» آخرجه 
البخاري (الفتح 1-۲ السلفية) ومسلم ۱۳۱۲/۳ 
- ط الحلبي) من حدیث عائشة واللفظ للبخاري. 


(4) البدائع ۰0۰/۷ والقوانین الفقهية / ۰۳۵۲ وروضة 


الطاليين ۸/ ۰۲4۰ وکشاف القناع 4/ ۷> 


۱6۱ اس 


حدود ۳ . ۰۳۵ . . 


المال ولم یقتل عند الحنفية والشافعية والحنابلة وبه 
قال ابن المنذر. 

ويرى المالكية أن الإمام مخيرفي عقابه بأية 
عقوبة جاءت بها اية المحاربة ماعدا النفي» فلا 
تخيير فيه“ وينظر التفصيل في (حرابة) ٠.‏ 


م ‏ القتل والصلب : 
٤‏ إذا قتل الحارب وأخذ المال فانه يقتل 
ويصلب. قال ابن المنذر: أجمع على هذا كل 


من نحفظ عنه من أهل العلم» وروي أيضاعن ' 


عمر» وبه قال سليهان بن موسی الزهري . 


وإذا قل ول يأخذ ال ال فإنه یقتسل 
ولا یصلب. وفي رواية عن أحمد یصلب لأنه 


. مارب يجب قتله» فیصلب كالذي أحذ 


المال . © وینظر التفصیل في (تصلیب) . 


والقتل كذلك عقوبة حدية للردة بالنسبة 


للرجل. والمرأة كالرجل عند جمهور الفقهاءء 
لقوله به «من بدل دينه فاقتلوه() روي ذلك 


عن أبي بكر وعلي رضي الله تعالی عنهیا؛ وبه . 


قال الحسن. والزهري» والنخعي » ومکحول» 


)١(‏ البدائع ۹۳/۷ والقوانين الفقهية/ ۰۳۰۵ وبداية المجتهد 
۲ وروضة الطالبين ۰۱۵۰/۱۰ والغنی ۰۲۸۸/۸ 
۲۳ ۲۹۶ ۱ 

۲0( الراجع السابقة . ۱ 

(۳) حدیث : « من بدل دینه فاقتلوه» آخرجه البخاري (الفتح 
۲ - ط السلفية) من حدیث عبدالله بن عباس . 


لافمة هو و م ووم ومو م ةوف و انرون ملاو وهو وا ووو مم رهن وروء مث عووم رودم وو جمدم د مم5 


وحهاد» والليث»› والأوزاعي واسحاق. 
ويرى الحنفية أن المرأة لا تقتل بالردة» بل 
تجبر على او حبس والضرب» لأن 
الرسول به هی عن قتل المرأة الكافرة . © ۱ 
وی تسل البغات وهم المحاربون على 
التأویل خلاف: وتفصیل بنظر ف مصطلح 


۳ ۱ 
٩۱. (بغي)‎ 


شر وط وجوب الحد: 
٠‏ لا خلاف بين الفقهاء في أن الحد لا يجب 


- إلاعلى مكلف» وهوالعاقل البالغء لأنه ذا ‏ 


سقط التکلیف عن غير العاقل البالغ في 
العبادات. وسقط الإثم عنه في العاصي. فالحد 
المبنى على الدرء بالشبهات أولى . 

وأما الإسلام فالأصل عند أبي حنيفة أن 
الحدود تقام على الذميين ولا تقام على 


(۱) حديث : دنهى عن قتل المرأة الكافرة» . من ذلك ما ورد في 
حدیث عبدالله بن عمر: وجدت امرأة مقتولة في بعض 
مغازي رسول الله يل فنهى رسول الله َة عن قتل النساء 
والصبيان. أخرجه البخاري (الفتح ۱4۸/۱۲ - ط 
السلفية). 

(۲) البدائع ۰۱۳۰/۷ وبداية المجتهد ۲/ ۰404 ومواهب 
الیل ۰۲۸۱/۲ ونباية الحتاج ۷ وروضتة 
الطالبین ۷۵/۱۰ 

(۳) بداية الحتهد 10۸/۲ 


= 


0 ل ل ا ا ا ا 00 


مستأمن. إلا حد القذف فيقام عليه باتفاق 
فقهاء الحنفية. ولا يقام على الکافر حد الشرب 
- وفي حد الزنی تفصيل: قال أبوحنيفة : إذا 
٠‏ زنی الححربي (المستأمن) بذمية تحد الذمية 
ولا يحد الحربي . وإذا زنى ذمي بمستأمنة يحد 
الذمي ولا تحد المستأمنة . 1 

وقال أبويوسف كلاهما يحدان . 

وقال محمد في الصورة الأولى : لا تحد الذمية 
أيضا لأن المرأة تابعة للرجل فامتناع الحد في حق 
الأصل يوجب امتناعه في حق الفرع .© 

وذهب المالكية إلى أن الكافريقام عليه حد 
القذف والسرقة والقتل ولا يسقط عنه بإسلامه . 

أماحد الزنى فإنه يؤدب فيه فقط ولا يقام 
عليه الحد إلا إذا اغتصب امرأة مسلمة فإنه يقتل 
لنقضه العهد. وكذلك لوارتكب جريمة اللواط 
فإنه يرجم . ولا حد عليه في شرب الخمر. (") 

وقال الشافعية : یستوفی من الذمي ماثبت ولو 
حد زنى أوقطع سرقة ولا يحد بشرب خر لقوة 
أدلة حله في عقيدتهم . ولا يشترط في إحصان 
الرجم آن يكون مسلما. 


,۱ ابن عابدين ۳/ ۰۵ وحاشية الطحطاوي ۰۳۹۲/۲ 
والبدائع ۰۳۹/۷ ۰ 


(۲) الدسوقي ۰۳۱/4 ۰۳۲۱ والمواق ۰۲۹6/5 والفواک 


الدواني ۲/ ۲۸٤‏ . والقوانين الفتهیة/ ۳:۲ 


مهو موم میم موم موم وم وم موم وم ویو موی هو و و و و و هو و مو ور وم موه 


الشهور عند الشافعية. 

ويحد الكافر حد القذف ذميا كان أو 
معاهدا )١(‏ 

وعند الحنابلة إذا رفع إلى الحاكم من أهل 
الذمة من فعل محرما يوجب عقوبة ما هو رم 
عليهم في دينهم كالزنى والسرقة والقذف والقتل 
ل ا او را 
ا 0 

وان کان يعتقد |باحته كشرب خر لم بجد. 
خلاف . ویقطع الذمي بالسرقة. وكذلك 
الستأمن . وقال ابن حامد: لا يقطع المستأمن . 
۱ وقد نص أحمد على أنه لا يقام حد الزنی 


ودليل وجوب القطع E‏ 
فوجب عليه كحد القذف . ( 

ولا يجب الحدإ ا 
اقل غات اهل العلم» لقول عر رة 


(۱) قليويي ۰۲۵1/۳ و٤/‏ ۱۸۰ والهذب ۲/ ۵۹ ومغني 
الحتاج ۰۲۵۰/۳ و٤/‏ ۱:۷ 

(۲) حدیث ابن عمر : أتي رسول لله كن ببهودین . آخرجه 
البخاري (الفتح ۱۳۸/۱۲ - ط السلفیة) . 

(۳) الغني ۰۲۱/۸ ۲۹۸ 


س 


حدود ۲۵ ۳۰ 


وعلي رضي الله عبت : لا حد الا علی من 
علمه. فإن ادعى الزاني الجهل بالتحريم وكان 
يحتمل أن يجهله كحديث العهد بالإسلام» قبل 
منه لأنه جوز آن يكون صادقاء وان كان من 
لا يخفى عليه کالسلم الناشیء بين السلمین» لم 
يقبل منه» لأن تحريم الزنى لا يخفى على من هو 
كذلك ركم أجمع أهل العلم على أنه لا حد 
على مكرهة). وروي ذلك عن عمررضي الله 
عنه والزهري ‏ وقتادة» والثوري لقوله تعالى : 
ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء إن أردن تحصنا 
لتبتغوا عرض الحياة الدنيا ومن يكرههن فان الله 
من بعد إكراههن غفوررحيم» © 
ولقوله که : «إن الله وضع عن أمتي الخطأ 
والنسیان وما استكرهوا عليه . 9) 


وعن عبدالجبار بن وائل عن أبيه أن امرأة 
استكرهت على عهد رسول الله كل فدرأ عنها 
الحد» ۳۳ ۱ 


(۱) سورة النور/ ۳۳ 

(۲) حدیث : « إن الله وضع عن آمتي الخطأ والنسیان. وما 
استکرهوا علیه» . أخرجه ابن ماجة (۱/ 154 -ط الحليى) 
من حديث عبدالله بن عباس . وقال البوصيري : 52 
صحیح إن سلم من الانقطاع». وذكر طرقها السخاوي في 
المقاصد (ص۲۲۹ -۲۳۰ - ط مكتبة الخانجي) ثم قال : 
«جموع هذه الطرق بظهر أن للحدیث أصلا . 

(۳) حدیث عبد الجبار بن واثل عن أبيه أن امرأة استکرهت 
فدرأ عنها الحد. ذكره ابن قدامة في الغتي (۸/ ۱۸٦‏ - 

ط الرياض) وعزاه إلى الأثرم . 


ووممهوي نو ة وري ءُ روفو ون مم هم رهم ووم ووو ور برا روف وقوو م م فو يدون ون مدوءء ثور قث يرم مده 


وفي حد المكره على الزنى خلاف يرجع فيه 
إلى مصطاح (إكراه)”" و(ر: زنى) وهناك . 
شروط أخرى لوجوب كل حد فصل. الكلام 
عليها في أبوابها . 


يراعى في إقامة الحد أمور منها ما يعم الحدود 
كلهاء ومنبا ما خص البعض دون البعض : 


ما يراعى ف يي الحدود کلها: 
الإأمامة : 


> اتفق الفقهاء على أنه لا بقیم الحد إلا 
الامام أونائيه. وذلك لمصلحة العباد. وهي 
صيانة أنفسهم وأموالهم وأعراضهم . والإمام 
قادر على الإقامة لشوکته. ومنعته. وانقياد 
الرعية له قهرا وجبراء كما أن تهمة الميل والمحاباة 
والشواني عن الإقامة منتفية في حقه. فيقيمها 
على وجهه فيحصل الغرض المشروع بيقين» 
ولأن النبي ی كان يقيم الحدود. وكذا 


(۱) ابن عابدين ۳/ ۱:۱ ومابعدها والبدائع ۳۹/۷ 
ومابعدهاء /51. ۰۱ والفتاوى الهندية ؟/ 214 والتاج 
والإكليل على مواهب الجليل 5/ ۰۲۹۱ ۰۲۹6 والقوانين 
الفقهية/ ۰۳4 ۰۳۷ ۰۳۵۹۱ ۳۵۳ وبداية المحتهد 
۲ وروضةالطالبين ۰۹۰/۱۰ ٥‏ ۰۱6۲ 

۰۱1۹ والغني ۸ ۷ وکشاف القناع 2۷۸۹/۹ 

۷ 


اس 


دببدددد 


خلفاؤه من بعده» وصرح الحنفية باشتراط 
الامام أو نائبه لاقامة الحد . (© 


أهلية الشهادة عند الإقامة : 
۷ لوبطلت أهلية الشهادة بالفسق أوالردة 
أو االجنون, أوالعمى» أوالخرس. أوحد 
القذف. أوغيرها بالنسبة لكلهم أوبعضهم 
بحيث ينقص النصاب لا يقام الحد على 
المشهود علیه لأن اعتراض أسباب الجرح على 
الشهادة عند إمضاء الحد بمنزلة اعتراضها عند 
القضاء به. واعتراضها عند القضاء یبطل 
. الشهادة» فكذا عند الامضاء في باب الحدود . 
ر: (قذف). 

هذا عند الحنفية والمالكية . وم نعثر على قول 
للشافعية والحنابلة في ذلك . ”) 


شروط تخص بعض الحدود 0 
البداية من الشهود في حد الرجم ۰ 


۸ - ذهب المالكية والشافعية والحنابلة» وهو 


رواية عن آبی يوسف إلى أن الزنئ إذا ثبت 


(۱) ابن عابدين ۰۱۰۸/۳ والفتاوى افنديةء ۰۱۳/۲ 
والبدائع ۰۵۷/۷ والتاج والاکلیل على مواهب الجليل 
۲۹ وب دايتء الحتهد ۲/ 440-18461 
وروضة الطالبین ۰۲۹۹/۱۰ وکشاف القناع ۷۸/۲ 

(۲) البدائع ۰9۹/۷ والغني ۰۲۰6/۹ والتبصرة ۱/ ۰۲۰ 
والدسوقي ۱۷۹/4 


وثوممهوية ني ةة يوري فقي ةيم مه رمو ةرم ومن 1۱ 


ایند فالبداينة منهم لیست بشرط ولکن 
یستحب حضورهم . وابتداژهم بالرجم وهذا 
لأن الرجم أحد نوعي الحد فیعتبربالنوع الآخر 
وهو الجلد» والبداية من الشهود ليست بشرط 

فيه فكذا في الرجم . 


وينرى أبوحنيفة وحمد وهوإحدى الروايتين 
عن أبي يوسف أن البداية من الشهود شرط في 
حد الرجم» حتى لوامتنع الشهود عن ذلك. أو 
ماتواء أوغابوا كلهم أوبعضهم. لا يقام الرجم 
على المشهود عليه . لا روي عن علي رضي الله 
عنه أنه قال : برجم الشهود أولاء ثم الامام ۳1 
الناس . وکلمة: «ثم» للترتیب. وفي رواية أنه 
قال : يا أا الناس : إن الزنی زناءان : زنی سر 
وزنی علانية» فزنی السر آن يشهد الشهود» 
فیکون الشهود أول من يرمي » وزنی العلانية أن 


من يرمي ) . 


وكان ذلك بمحضرمن الصحابة ول ینقل 
أنه أنكر عليه آحد فیکون اجاعا. ۱ 
ولأن في اعتبارهذا الشرط احتياطا في درء 
الحد. لأن الشهود إذا بدءوا بالسرجم ربا 
استعظموا فعله» فيحملهم ذلك على الرجوع 
عن الشهادة. فيسقط الحد عن المشهود عليه 


وان ثبت الزنى بالاعتراف» فا لاف ف ٤‏ 


— ۲ 


5١ - ۳۹ حدود‎ 


مااع عا مع عع و ماعو اطع ميغ و قمع وام ويه فاع اه مغ اواو و هو وم موم و وه 


الشهود والبداية منهم .© 


عدم خوف افلاك من إقامة الجلد : 
۹ - يشترط أن لا يكون في إقامة الجلد خوف 
الملاك . 


لأن هذا النوع من الحدود شرع زاجرا 
لا مهلكاء وني اب في الحر الشديد» والبرد 
الشديد., وجلد الریض. والنفساء خلاف 
وتفصيل يرجع فيه إلى : «زنی» ووقذف» 292). 


الدعوى ٤‏ الحدود والشهادة مها : 
٠‏ - الخدود- سوى حد القذف - لا تتوقف 
على الدعوى لأ بالق الله تعالى فتقبل 
الشهادة فيها حسبة» وانا شرطت الدعوی في 
حد القذف وان كان حق الله تعالی فيه غالبا 
عند بعض الفقهاء. لأن القذوف يطالب 
القاذف دفعا للعازعن نفسه ظاهرا وغالبا 
فیحصل ما هو القصود من شرع الحد. 
واختلفوا نی السرقتة فذهب الحنفية 


)١(‏ البدائع ۰۵۸/۷ وابن عابدین ۰۱46/۳ ۰۱6۳ ومواهب 
الیل ۲۹۰/۲ والفوانین الفقهية ۳۵ وروضة 
الطالیین ۰۹٩/۱۰‏ والغني ۸/ ۰۱۵۹ ۰۱۷۰ ۰۱۷۱ ۲۱۱ 

(۲) ابن عابدین ۰۱4۸/۳ والبدائع ۰0۹/۷ وبداية الجتهد 
۲ دار العرفة. والغنی ۱۷۳/۸ 


مه و و وم وم و موم ام رو موم و یواوه هو وم وه 


والشافعية والحنابلة إلى أنه لا يقطع حتی یدعیه 
امالك وقال المالكية يقطع» وبه قال أبوبكر 
وأبو ثور وابن النذر لعموم الآية» ولأن موجب 
القظع قد ثبت .© 

وأما الشهادة بالحدود سوى القذف فتجوز 
بلا دعوى من غيرخلاف بين الفقهای لشهادة 
أبي بكرة» وأصحابه على المغيرة من غير تقدم 
دعوى. ولشهادة الجارود وصاحبه على 
قدامة بن مظعون بشرب الخمر» وم يتقدمها 
دعوى. ولأن الحق حق الله تعالى » فلم تفتقر 
الشهادة به إلى تقدم دعوى کالعبادات . ولأن في 
ساثر الحقوق إنما تكون من المستحق, وهذا 
لا حق فيه لأحد من الآدميين فيدعيه . 9) 
التأخير في إقامة الحدود : 

لا خلاف بين الفقهاء في أن الحد تجب إقامته 
على الفورإلا اذا كان هناك عذر كالمرض 
وما شابهه. واحمل والسكر. 


۱ - اقامة الحد على المريض ومن شامه : 

۱ - الصحیح الذي قطع به الجمهورهوأن 
الرجم لا يؤخر للمرض لأن نفسه مستوفاة فلا 
(۱) البدائع ۰۵1/۷ وروضة الطالین ۰ والغني 


YAE ۷ (۸‏ 
(۲) البدائع ۰۰۲/۷ والغتي ۲۰۸/۸ 


ا 


بپ۰بپبب-چ۲ 


فرق بينه وبين الصحیح ‏ وقیل : إن ثبت الحد 
بالاقرار أخر حتى یر لأنه ربا رجع في أثناء 
الرمي» ومشل هذا الخلاف في مسألة الرجم في 
شدة الحر أو البرد. 
وإن كان الواجب الجحلد أو القطع. فإن كان 
امرض مما يرجى برژه» فيرى احنفیستة 
والمالكية» والشافعية تأخيره وهوقول الخرقي من 
الحنابلة. وقال جمهورالحنابلة: يقام احد 
ولا يؤخرء كما قال أبوبكر في النفسای وهذا 
قول إسحاق وأبي ور لأن عمررضي الله عنه 
أقام الحد على قدامة بن مظعون في مرضه 
ولأن ما أوجبه الله تعالى لا يؤخر بغير حجة . 
وان كان المسرض مما لا يرجى برژه. أوكان 
الجاني ضعيف الخلقة لا يحتمل السیاط فهذا 
يقام عليه الحد في الحالء إذ لا غاية تنتظرء 
ولكن إذا كان الحد جلدا يضرب ضربا يؤمن 
معه التلف. كالقضيب الصغبروشمراخ 
النخل . فان خيف عليه من ذلك قال الشافعية 
والحنابلة : جمع ضغث فيه مائة شمراخ فضرب 
به ضربة واحدة. 
وفي الموضوع تفصيل يرجع فيه إلى مصطلح 
«جلد) () 


(۱) ابن عاب‌دین ۰۱6۸/۳ والتاج والإكليل على مواهب 


الیل ۰۲۹۲/۲ وبداية الحتهد 1۳۸/۲ والقليويي. 


۶ وروضة الطالبن ۰۹٩/۱۰‏ ۰ °1 
وکشاف القناع 5 ۸ والمغنى ۱۷۳/۸ 


جمم وم برو رج م ممم وم موم و و مور هو و فور فقوو و و هو و و و و و و 


۲ - اقامة الحد على الحبلى : ۱ 
۲ - قال ابن النذر: أجمع أهل العلم على أنه 
لا يقام ا لحد رجما كان أوغيره على حبلی ولومن 
زنى حتى تضع. لثلا يتعدى إلى الحمل» لأنه 
نفس محترمة لا جريمة منه . 

ثم ٍن کان امحسد رجا م ترجم حتی تسقیه 
اللبا ثم ذا سقته اللبأًء فان كان له من 
یرضعه أوتكفل أحد برضاعه رهت. والا 
ترکت حتی تفطمه لیزول عنه الضرر. لأن 
النبي يي رجم الغامدية بعدما فطمت الولود . 
وني حدیث آخر قال : «لا نرجمها وندع ولدها 
صغيرا ليس له من يرضعه., فقال له رجل من . 
الأنصارء ال رضاعه» فرجمها. ۲۷ 

وان كان الحد جلداء فتحد بعد الوضع 
وانقطاع النفاس إذا كانت قوية يؤمن معه 
تلفها. لحديث علي رضي الله عنه قال: «إن أمة ‏ 
لرسول الله ية زنت» فأمرني أن أجلدهاء فإذا 
هي حديث عهد بنفاس» فخشيت إن آنا 
جلدتبا أن أقتلهاء فذكرت ذلك للنبي يهاز 


فقال: «أحسنت» °° 


أما إن كانت في نفاسها أوضعيفة مخاف 


(۱) حدیث : الغامدية .... أخرجه مسلم (صحيح مسلم 
۳ - ۱۳۲۲ - ط الحلبي). 

(۲) حدیث : علي : إن أمة لرسول الله بيا زنت . . . . آخرجه 
مسلم (۳/ ۱۳۳۰ - ط الحلبي) . 


۱6۷ 


حدود ۳ - 55 


عليهاء فالجمهور على أنه لا يقام علیها الحد 
حتى تطهر وتقوى ليستوفي الحد على وجه 
کیال من غر خوف ر 


- إقامة الحد على السکران : 


۳ لا حلاف بين الفقهاء في أن إقامة الحد 
على السكران تؤخر حتى يصحوليحصل . 
القصود من إقامة الحد. وهو الزجرء والردع 
لأن غيبوبة العقل أوغلبة النشوة والطرب تخفف 
ال 


إقامة الحدود فى الساجد: 


تفق الفقهاء ء على أنه تحرم إقامة 2 
ال لماروى حكسيم بن حزام : 
E ET‏ 
ولا روی ابن عباس أن رسول الله سا قال : 


)۱( اتن فان یت ۱4۰/۳ وسواهب الیل ۰۲۹۲/۲ 
والقليويي ۰۱۸۳/6 وکشاف القناع ۰۸۲/5 ۰۸۳ والغني 
۸ ۷ ومابعدها . 

(۲) ابن عابدین ۰۱٩۳/۳‏ ۰۶6 ومواهب الیل ۰۳۱۷/۲ 
والقلیوبی 04/6 ,. وروضة الطالبین ۰۱۷۳/۱۰ والمغني 
۱۳۳/۸ وکشاف القناع ۰۸۲/۹ ۸۳ 

,۳( حديث : «نبی عن إقامة الحد ني الساجد» اخرجه 
أبن ماجه (۲/ ۸٩۷‏ _ط الحلبي) من حديث عبد الله بن 
عمرو بن العاص وأعل إسناده البوصيري. ويشهد له ما 


بعدة. 


«لا تقام اشدود في الساجد۱) ولان تعظيم 
السجد واجب» 
تعظیمه . ٩‏ 

ولایلاف في إقامتهافي الحرم على من 
الحدفيه» أما من ارتكبه خارج 
ا وا إليه فقراختلف الفقهاء : فذهب 
حمهور الفقهاء إلى أنه لا يستوفى فيه حد لقوله 
تعالى: #ومن دخله كان امنا.9) 
ولقوله كَل : رلا يحل لامرىء يؤمن بالله واليوم 


وف إقامة الحدود فيه ترك 


. الآخر أن يسفك ما دما»”*» (أي مكة) . وقالوا: 


يقاطغ فلا يبايع ولا يشارى ولا يطعم ولا يؤوى 
الا یوت 
وییری االکبة والشافعية آنه شتوق او 
ن أن النبي aE‏ 
وعلی رأسه مغفرء فلا نزع المغفرء جاءه رجل 


فيه لا روی أذ 


(۱) حديث: «لا تقام الحدود في المساجد» أخرجه الترمذی 
۱٩ /4(‏ ط الحلبي) وابن ماجه (۲/ ۸٩۷‏ - ط الحلبي) من 
حديث عبدالله بن عباس. وفي إسناده ضعف كذلك. كا 
في التلخيص لابن حجر (4/ ۷۷ ط شركة الطباعة 
الفنية). وهو حسن لطرقه . ۱ 

(۲) البدائع ۰۲۰/۷ وجواهر الاکلیل ۲/ ۲۲۳ط مصطفى 
البابي الحلبي. والشرح الصفیر ۰۲۰۱/6 وروضة 
الطالین ۰۱۷۳/۱۰ وکشاف القناع ۸۰/۹ 


| (۳) سورة آل عمران / ۹۷ . 


)٤(‏ حديث «لا يحل لامرىء يؤمن بالله واليوم الآخر أن يسفك 
بها دما» أخرجه البخاري (الفتح ۱/ ۱۹۷ -ظ السلفية) من 


١48 


9-۹ موقو و امع ممع‎ ona 


00 


ما يراعى عند استيفاء كل نوع من أنواع 
الحدود: 

أ حد الرجم : 

يراعى في استيفاء الرجم ما يلي : 

٥‏ أن يكون الرجم في مكان واسع. لأنه 
أمكن في رجمه. ولشلا يصيب بعضهم بعضا 
وحیطون بالرجوم عند الشافعية والحنابلة» وقال 
الحنفية : يصطفون كصفوف الصلاة لرحمه. كلا 
رجم قوم تنحوا ورجم اخرون. وأن يكون 
الرجم بحجارة معتدلة قدر ما یطیق الرامي 


بدون تکلف لا بکبرة خشيء التشویه أو 


التذفیف (الإجهاز عليه مرة واحدة) ولا بصغيرة 
خشية التعذیب . 

ويحفر للمرأة إلى صدرهاء هذا عند الحنفية 
والشافعية في قول : وهوأيضا قول لدى المالكية. 
لكونه أسترلحاء وجاز تركه لسترها بثيابها . 

ويرى المالكية في الشهور. والحنابلة في 
الذهب. وهوقول اخر للشافعية : أنه لا يحف لها 
لأن أكثر الأحاديث على تركه . 


1 سبا السسلام 4/ ٤‏ 0ط مصطفى البابي احلبي والمغنى 
7894-0 وحدیث : (أن النبي بَا دخل مكة وعلى 


رأسه مغفر» أخرجه البخاري (الفتح 5 -1 السلفیق) 1 


ومسلم (۲/ ۰ _ ط الحلبي) . 


موم و میم موم یووم و موم هو يهف و و وه و و وموم و و و مهو ویو 


وللشافعية قول ثالث لمرلا عندهم : 
أنه إن ثبت الحد بالاقرارم جفرها. وان ثبت 
بالبينة حفر لها إلى صدرهاء وهوقول للمالكية 
والحنابلة أيضاء قال أبوالخطاب : وهذا أصح 
عندي. لا روی بريدة أن النبي كله : «رجم ٠‏ 
امرأة فحفر ها»۱) ولأنه أسترلهاء ولا حاجة إلى 
تمكينها من الهرب لکون الحد قد ثبت بالبينة فلا 
يسقط بفعل من جهتها. بخلاف الثابت 
بالاقرار, فإنها تترك على حال لوآرادت ال هرب 
تمكنت منه. لأن رجوعها عن إقرارها مقبول. 

وأما الرجل فلا يحفر له عند الجمهور وني قول 
للمالكية : محفر للمشهود عليه دون القر لأن 


السرسول بي | جفرلاعن قال أبوسعيد 


رضي الله عنه: «لا آمررسول الله ی برجم 
ماعز خرجنا به إلى البقيع» فوالله ما حفرنا له ولا 
وثقناء ولكن قام لنا» . 9 ولأن الحفرله. ودفن" 
E‏ ای تا 
أن لا تفت 


(۱) حديث : « إن النبي بي رجم امرأة فحفر ها. . ( 
فُخرجه مسلم (۳/ ۱۳۲۳ - الحلبي) من حدیث بريدة . 
(۲) حدیث آبي سعيد : «لا أمر رسول ال برجم 

ماعسز. . .». أخرجه مسلم (۳/ ۱۳۲۰ ط الحلبي) 
والبيهقي (۸/ ۲۲۱ - ط دائرة العارف العثمانية) واللفظ 
(۳) ابن عاب‌دین ۰۱8۷/۳ والبدائع ۰۵۹/۷ والدسوقي 
6 والشرح الصغبر 4/ ۰400 والقوانین الفقهية 
۳٩ ۰‏ والقليوبي ۰۱۸۳/4 وروضة الطالبین 
0/٠‏ وكشاف القناع 65 والغني ۱9۹/۸ 


۱6٩‏ مت 


وینظر تفاصیل الوضوع في مصطلح : (زنی) 
و(رجم) . 
ب _ الجلد : 

يراعى في استيفائه مايل : 
ان ركن ادت د لاغ 
ويكون حجمه بين القضيب والعصاء لرواية 
أنس أنه كان یومر بالسوط فتقطع ثمرته» 
وثمرته: عقدة آطرافه ثم يدق بين حجرين 
حتى يلين» ثم يضرب به. 

وأن يكون الضرب ضربا متوسطاء لقول علي 
رضي الله تعالى عنه «ضرب بين ضربين». 
وسوط بين سوطين» يعني وسطا. ولذلك فلا 
يبدي الضارب إبطه في رفع يده بحيث يظهر 


فمممه في ةو ءءء يم نوات م فم مها وم موم فر و وو يوي نر هه موي وه و و و وي مرو مم نينث فر و موه 


ولا حلاف بين الفقهاء في أنه لا یمد ا 
ولا یربط ولا تشد يده . 
واختلفوا في جریده : 
۷ - فذهب الحنفية والمالكية إلى أنه ينزع ثیاب 
الرجل خلا إزاره ليستر عورته, وأما المرأة فلا 


. تنزع ثيابها إلا الفرو والحشو. 


ويرى الشافعية والحنابلة أنه لا يجرد من 
ثيابه» لقول ابن مسعود: ليس في ديننا مد ولا 
قيد ولا تجريد. بل يكون عليه غيرثياب الشتاء 
كالقميص والقمیصین. صيانة له عن التجرید 
وان كان عليه فروة» أوجبة محشوة نزعت» لأنه 
لو ترك عليه ذلك لم يبال بالضرب . 

والمرجل يضرب قائماء والمرأة جالسة» وتشد 


5-95 


إبطهء لأن ذلك مبالغة في الضرب . 


علیها ثيامها. وعسك یداها لثلا تتکشف لقول ۱ 
على رضى الله عنه: تضرب المرأة جالست 
والرجل قائا في الحدود. ولأن المرأة عورة وهذا - 


ا 


ین 


٠‏ ووجهه وفرجه. وصدره. وبطنه. وموضع 
القتل. لأن جمعه على عضو واحد قل یفسده. 
وليأخذ كل عضومنه حظه. ولئلا يشق الجلد, 
أويؤدي إلى القتل. وأيضا ضرب ما استثني قد 
يؤدي إلى اللاك حقيقة أومعنى بإفساد بعض 
الحواس الظاهرة أوالباطنة. ولقول علي 
رضي الله عنه: اضرب وأوجع» واتق الرأس 
'' والوجه. 

ولا جوزتفريق الضرب على الأيام بأن 
يضرب في كل يوم سوطا أوسوطين, لأنه لا 

يحصل به الإيلام . 


۸ - وأشد الجلد في الحدود جلد الزنی» فجلد 
القذف. فجلد الشرب. لأن الله تعالى حص 
الزنی بمزید من التأكيد بقوله : #ولا تأخذكم 
مهما رأفة في دين الله . () ولأن مادونه أخف منه 


(۱) ابن عابدين ۰۱4/۳ ۰۱۷ ۰۱4۸ والبدائع ۰1۰/۷ 
ومسواهب الیل ۰۳۱۸/۲ ۹ والشرح الصفر 
6 وما بعدها والقليوبي ۰۲۰4/4 ور وضة 
الطالین ۰۹۹/۱۰ ۰۱۰۰ ۰۱۷۱ ۰۱۷۲ ۱۷۳ 

(۲) سورة النور/ ۲ 


— (0° 


6۱ - ٩ حدود‎ 


بش 


عددا فلا يجوز أن يزيد في إيلامه ووجعه لأن 
ما كان أخف في عدده كان آخف في صفته. 
ولأن جناية الزنى أعظم من جناية الشرب 
والقذف: أماأنها أعظم من جناية القذف. 
فلأن القذف نسبة إلى الزنی » فكان دون 
حقيقة الزنى . وأما أنه أعظم من جناية الشرب 
فلأن الجلد في الزنى ثبت بنص الكتاب العزيزء 
ولا نص في الشرب» وإنم| استخرجه الصحابة 
الكرام بالاجتهاد. والاستدلال بالقذف فقالوا: 
إذا سكر هذى. وإذا هذى افترى. وحد 
الفتري تمانون. ° 


ج - القطع : 
الرسغ. وتحسم ولا تقطع في حر وبرد شدیدین» 
لأن الحد زاجر لا متلف . 
ویقطع بأسهل مایمکن. فیجلس ویضبط 
٠‏ لثلا يتحرك فيجني على نفسه وتشد يده بحبل» 
الذراع» .ثم يوضع بینپب)| سكين حاد؛ ویدق 
فوقه| بقوق لیقطع في مرة واحدة . وان علم 
قطع آسرع من هذا قطع به . "° 


)١(‏ البدائع ۰۰/۷ وکشاف القناع ۰۸۱/۲ ونیل المأرب 
۳۰۳/۲ 

(۲) ابن عابدين ۰۲۰۰/۳ وسواهب الیل ۰۳۰۰/۶ 
وروضة الطالبین ۰ والغني ۲5۱/۸ 


موه و همم يرورم مور هو قمر و فو ان وريم و و و و وه موه 


ت الزاق ال غد من يقر لك 
إلى مسافة القصرحولا كاملا" وفي تغريب 
المرأة وكيفيته خلاف وتفصيل سبق إحماله فقرة 
(۳۲). ۱ 

وینظر تفصیله في (زنی وتغریب) . 


إقامة الحدود في ملأ من الناس : 
۱ - اتفق الفقهاء على أن الحدود تقام في ملأ 
من التاس» لقوله تعالى :. «وليشهد عذابهما 
طائفة من المؤمتين 0" والنص وان ورد في حد 
الزنی لکنه یشمل ساثر الحدود دلالت. لأن 
التصود من الحدود كلها واحد. وهوزجر 
العامة. وذلك لا حصل إلا أن تکون الاقامة 
على رأس العامتة لأن احضورینزجرون 
بأنفسهم بالمعاينة, والغيب ينزجرون بإخبار 
الحضورء فيحصل الزجر للكلء وفيه منع 
الجلاد من مجاوزة الحد الذي جعل لهء ودفع 
التهمة والیل . 

وفي الراد بالطائفة في الآية حلاف قیل : 
الطائفة آقلها واحد. وقیل : اثنان» وقیل : 
ثلاثة. وقیل : أربعة. وقیل: خمسة. وقيل : 
عشرة» وقیل : نفر. 7) ۱ 
(۱) روضة الطالین ۰۸۸/۱۰ والغني ۸/ ١59‏ 


(۲) سورة النور/ ۲ 
۳ البدائع ۷ ات والشرح الصغير/ ۵*1 3 والقوائين- 


4۱ص 


حدود ۰.6۲ حدیث النفس 


ل حل ا موم و وم و موم موه 


وینظر تفصیل القائلین بها وأدلتهم في 


(زنی) . 


آثار الحد : 
اوا النقياء لل آنا الحد إن كان 
رجما يدفع المرجوم بعد قتله إلى أهله» فيصنعون 
به ما يصنع بسائر الموتى » فیغسلونه » ويكفنونه. 
ويصلون علیه. ويدفنونه» لما روي أن ماعزا لا 
رجم قال عليه الصلاة والسلام : «اصنعوا به ما 
تصنعون بموتاکم»() وصلى علي رضي الله عنه 
على شراحة . 

ولأنه مسلم لومات قبل الحد صلي عليه . 
فيصلى عليه بعده کالسارق. 
۱ ویری المالكية أن من قتله الإمام في حد لا 
يصلي الامام عليه. لأن جابرا قال في حدیث 
ماعز: فرجم حتى مات فقال له النبي كلل 
خيرا ولم يصل عليه . 9 

وإن كان جلدا فحكم المحدود وغيره سواء 


= الفقهية/ ۰۲۹ ومواهب الیل ۰۲۵۹/۲ وبداية 
الجتهد ۰4۳۸/۲ وروضة الطالبين ۰۹۹/۱۰ والغتی 
۱۷۳۰/۸ ۱ 

(۱) حدیث : « اصنعوا به ما تصنعون بموتاکم» . آخرجه ابن 
أبي شيبة كا في السدراية لابن حجر (۲/ ٩۷‏ ط الفجالة) 
من حديث بريدة. وضعفه ابن حجر. 

(۲) حديث جابر : «فرجم ‏ ماعز ‏ حتى مات» . أخرجه 
البخاري (الفتح ۱۲۹/۱۲ -ط السلفية). وأنوداود 
(87/4ه - نحقيق عزت عبيد دعاس ) . 


وومةه موم موم منونمم ووو رو يوه يوق ووو قن و وه ور رو امو مم رمم و و وه 


٤‏ ساد ثر الأحکام من الشهادة وغ‌رها ا 
إلا المحدود في القذف خاصة في أداء الشهادة. 
فانه تبطل شهادته على التأبید. وفي قبول 


. شهادته بعد التوبة حلاف وتفصيل ذكر في كتاب 


الشهادات من كتب الفقه. ١‏ وينظ رفي 


مصطلح (قذف وشهادة) 1 


حديث النفس 


)۱( البدائع ۷ وروضة الطالبين 10/1 والمغني 
۱۸۸۰/۸ 


۱- اخرابة 


من الحرب التي هي نقیض السلم : 
یقال : حاربه محاربة, وحراباء آومن الحرب . 
بفتح الراء : وهو السلب:. 

یقال : حرب فلانا ماله أي سلبه فهو محروب 


۱ 
)٩( . وحریب‎ 


واطرابة في الا صطلاح وتسمى قطع الطریق 
عند أكثر الفقهاء هي البروز لأخذ مال أولقتل» 
آولارعاب على سبیل الجاهرة مکابرق 


)9 . اعت‌ادا على القوة مع البعد عن الخوث‎ ٠ 


وزاد المالكية محاولة الاعتداء على العرض 


مغالية: 


وجاء في المدونة من كابر رجلا على ماله 
بسلاح أوغيره في زقاق أودخل على حريمه في 
e‏ بحكم الحرابة . 29 


(۱) تاج العر وس . ولسان العرب . 
(۲) بداشع الصن‌انع ۷/ ۹۰ وروض الطالب ۰۱۵/4 


والاقناع لحل ألفاظ أبي شجاع ۲۳۸/۲ والمغني ۸/ ۲۸۷ 


(۳) جواهر الإكليل ۲/ ۲۹٤‏ 


الألفاظ ذات الصلة ٠‏ 
أ البغي : : 
۲ - البغي في اللغة: ابو E‏ 
عن الق . 00 
وف الاصطلاح الشرعي 5-06 عن 
طاعة إمام أهل العدل بتأويل عبن متطوع 
الفساد ‏ 9) 


وفرق الامام مالك بين الحرابة والبغي بقوله : 
«البغي يكون بالخروج على تأویل - غير قطعي ‏ 
الفساد ‏ والمحاربون خرجوا فسقا وخلوعا على 
غير تأویل» رن 


ب - السرقة : 1 
۳ السرقة في اللغة: أخذ الشيء خفية . وفي 
الاصطلاح : أخذه خفية ظلیا في حرز مثله 


بشروط تذكر في بابها. 
فالفرق أن الحرابة فيها مجاهرة ومكابرة 
وسلاح. 


ج ‏ الهب والاختلاس : 
5 - النهب لغة : الغلبة علی الال. واصطلاحا: 
أخذ الشيء علانية دون رضا. ٠‏ 


(۱) الصباح المنير ومطالب أولي النهی ۲۰۲/۲ 
(۲) هاية الحتاج 4۰۲/۷ وروض الطالب /٤‏ ۱۱۱ 
(۳) الزرقاني ۱۹۲/۸ 


یز ۳۳۹ 


والاختلاس : حطلف لقي ء بسرعة علی 
غفلة من صاحبه م الاعتیاد على ال هرب . 
فالنبب والاختلاس كلاهما أخذ الشيء 
علانية, والفرق بينهما هو: سرعة الأخذ في 
الاختلاس بخلاف النبب فان ذلك غير معتر 
فيه )١‏ 


أما الحرابة فهى الأخذ على سبيل المغالبة . 


ات 

ه - الغصب اخذ الشي ظلیا مم الجاهرة. 
وشرعا: الاستیلاء على حق الغبر بغير 

حق . ۱ : 

وقيل : هو إزالة يد الالك عن ماله التقوم على 

سبيل المجاهرة . ۳ فالغصب قد يكون بسلاح 

" أو بك رسلا كع إمكان الو 


الحكم التكليفي : 

۲ الحرابة من الكبائر» وهي من دود باتفاق 
الفقهاء وسمی القرآن مرتکبیها: محاربین لله 
ورسولة: وساعان ف الان لشاف وشا 
عقوبتها آشد التغلیظ فقال عزمن قائل : «إن) 
جزاء الذين يحاربون الله ورسوله ویسعون في 
(۱) المصباح المنير وابن عابدين */ ١49‏ والزرقاني ۸/ ۱۹۲ 


(۲) الإقناع لحل ألفاظ أبي شجاع ؟/ .٠١‏ وبدائع الصتائع 
۱4/۷ 


TO‏ هه و موم هو هه هو و موم وه و وه وه 


الأرض فسادا أن یقتلوا و یصلب‌وا آوتقطع 
آیدیهم وأرجلهم من خلاف أو ینفوا من 
لت لت ۱۳ 

الى ی د 


السلاح فليس مناي . 9) 


الأصل في جزاء الحرابة : 

: الأصل في بيان جزاء الحرابة قوله تعالى‎ -١ 
«إنما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله ويسعون‎ 
في الأرض فسادا أن يقتلوا أويصلبوا أوتة‎ 
آیدییم وأرجلهم من خلاف أو ينفوا من‎ 
. الأرض. . . 4 الخ‎ 

قد أجمع الفقهاء على مشروعية حد قاطع 
الطريق كا سيأتي . وحديث العرنيين عن أبي 
قلابة عن أنس رضي الله عنه قال: قدم رهط 
من عكل على النبي بي كانوا في الصفة. 
فاجتووا المدينة فقالوا: يا رسول الله أبغنا فنا رسلا 
فقال ما أجد لكم إلا أن تلحقوا بابل رسول 
الله يكل فأتوها فشربوا من ألبانها وأبوا حا حتى 
صحوا وسمنوا وقتلوا الراعي واستاقوا الذود. 


(۱) سورة المائدة / ۳۳ 
(۲) حدیث : وا تا ایا ی اج ۱ 
البخاري (الفتح 1-۳ السلفية) ومسلم (۱/ ۹۸- 
ط الحلبي) من حدیث عبدالله بن عمر . 
(۳) سورة الائدة / ۳۳ 


آثارهم فا ترجل النهارحتی أ تي 1 فأمر 
بمسامير فاهیت فکحلهم وقطع آید 

وأرجلهم وماحسمهم > ثم ألقوافي ۳ 
یستسقون. فا سقواحتی ماتوا » . وقال 
أبوقلابة : سرت وقتلوا وحاربوا الله ورسوله . )٩(‏ 


و 
۸ - الحارب عند الجمهور : هو کل ملتزم 
مكلف أخذ الال بقوة في البعد عن الغوث . ") 
وللفقهاء تعريفات أخرى لا تخرج في 
مفهومها عن هذا المعنى . 
ولا بد من توافر شروط في المحاربين حتى 
يحدوا حد الحرابة. وهذه الشروط في الجملة 
هي : 
- الالتزام . ۱ 
ب ‏ التکلیف ل 
ج - وجود السلاح معهم . 
د البعد عن العمران . 
اکرو 
و المجاهرة . 


(۱) حديث العرنيلين أخرجه البخاري (الفتح ۱۱۱/۱۲ -ط 
السلفية) . وانظر بداية المجتهد ۲/ ۰4٩۰‏ وروض الطالب 
۶ ومطالب أولي النبی ۰۲۵۱/٩‏ والمغنى 
22/4 ۳۷ ۱ 

(۲) بدائع الصنائع 40/۷“ ا ا ل 
e‏ 


موم همم موم موم مهو موه ویو هه و و و و و و وه ووم وهنم مم وه 


وم یتفق الفقهاء على هذه الشروط كلهاء 
بل بینهم في بعضها اختلاف بیانه كما يلي : 


- الالمتزام 

9 - ذهب جمهور الفقهاء إلى أنه يشترط في 
الحارب : أن يكون ملتزما بأحكام الشريعة» 
بأن يكون مسلیا أوذمياء أومرتداء فلا حد 
احربي ولا المعاهد, ولا المستأمن .© 


واستدلوا بقوله تعالى : إلا الذين تابوا من 
قبل أن تقدروا عليهم 4( وهؤلاء تقبل توبتهم 
قبل القدرةء وبعدهاء ولقوله تعالى : تل 
للذين كفروا إن ينتهوا يغفر لهم ما قد سلف 74 
ولخبر: «الاسلام يجب ما كان قبله» . 9 ول 
يلتزموا أحكام الشریعقف آماالذمي فقد التزم 
أحكام الشريعة فله ما لناء وعليه ما علينا. 


وظاهر عبارة أكثر الشافعية أن الذمي حكمه 
كحكم المسلم في أحكام الحرابة . وأما المستأمن 


(۱) ابن عابدين ۰۱۱۲/۳ وروض الطالب 2١64/4‏ 
وروضة الطالبين ۰۱۵6/۱۰ وكشاف القناع 2145/5 
وبداية الحتهد ۲/ ۰1٩۱‏ والمدونة ۲3۸/٩‏ 

(۲) سورة الائدة / ۳6 

(۳) سورة الأنفال ۳۸ 

)٤(‏ حدیث : «الاسلام يجب ما كان قبله» أخرجه هد 
(4/ ۱۹۹ -ط الميمنية) من حدیث عمسروین العاص. 


وأورده الحيئمي في الجمع /٩(‏ 1-۳۱ القدسي) وقال : 
«رجاله ثقات)» . 


۳۳۳ ۳ 


فقد وقع الخلاف بيهم في أنه یکون ماربا 
ولا( 


ب - التکلیف : 1 
٠‏ لا خلاف بين الفقهاء في أن البلوغ والعقل 
شرطان في عقوبة الحرابة لأا شرطا التكليف 


الذي هو شرط في إقامة الحدود. 9) 


واختلفوا في حد من اشترك مع الصبي , 


والمجنون في قطع الطریق فذهب الجمهور إلى 
أن الحد لا يسقط عنهم وعليهم الحد. وقالوا: 
لأا شبهة اختص بها واحد فلم يسقط الحد 
.عن الباقين. كما لو اشتركوا في الزنى بامرأة . 

نص على ذلك الحنابلة» وهومقتضى كلام 
الشافعية والمالكية حيث نص الشافعية على أن 
شريك الصبي يقتص منه . وحصروا مسقطات 
ا لحد على قاطع الطریق في توبته قبل القدرة 
عليه ولم یذ کروا مسقطا اخرء ونصوا على أنه إذا 
آمسك رجل ماربا وقتله صبی يقتل المسك 
عندهم . ۱ ومقتضی ذلك کله أن شريك 
الصبي في قطع الطریق يحدد. 

وقال الحنفية : إذا كان.في القطاع صبي أو 


(۱) روض الطالب ۰۱۵4/4 ونهاية الحتاج إلى شرح المنهاج 
۲/۸ ۱ ۱ 

(۲) الصادر السابقة . 

, (۲) مغني الحتاج ۰۸/4 ۰۲۱ ۰۱۸۳ وشرح السزرقاني 

۸ والغنی ۲۹۸/۸ 


جنون آوذورحم حرم من حد المارة فلا حد 
يباشرواء وقالوا: لأا جناية واحدة قامت 
بالکل. فان لم يقع فعل بعضهم موجبا للحد. 
كان فعل الباقين بعض العلة فلم یثبت به 
احکم. وقال آبویوسف: إذا باشر العقلاء 


الفعل يحدون () 


حت الذکورة 
۱ ذهب المالكية والشافعية والحنابلة إلى أنه 
لا يشترط في المحارب الذكورة . 


فلواجتمع نسوة طن قوة ومنعة فهن قاطعات 
طريق ولا تأثير للا نوثة على الحرابة. فقد يكون 
للمرأة من القوة والتدبيرما للرجل فيجري عليها 
ما يجري على الرجل من أحكام الحرابة . © 


وقال الحنفية 8 يشترط في المحارب الذكورة : 
فلا تحد المرأة وان وليت القتال وأخذ المالء 
لأن ركن الحرابة هو: الخروج على وجه المحاربة 
والمغالة ولا يتحقق ذلك 5 النساء عادة لرقة 
قلوين وضعف بنيتهن» فلا يكن من اهل 
الحرابة . 9 

ولهذا لا يقتلن في دار الحرب, ولا يحد كذلك 


(۱) ابن عابدین ۰۲۱4/۳ وبدائع الصنائع ۹1/۷ 
(۲) روضة الطالبین ۰۱۵۵/۱۰ والغنی ۰۲۹۸/۸ وشرح. 
الز رقاني ۸/ ۱۰۹ 


— ۱ 


حرابة ۱۳-۱۲ 


من یشارکهن في القطع من الرجال» عند 
أبي حنيفة وحمد . سواء باشروا الجريمة آم ۸ 
یباشروا. وقال أبويوسف: إذا باشرت المرأة 
القتال وأخذ الال. مد الرجال الذین 
یشارکونها. لأن امتناع وجوب الحد على المرأة 
ليس لعدم الأهلية, لأنها من أهل التكليف. 
بل لعدم المحاربة عادة» وهذا لم يوجد في الرجال 


الذين . يشاركونهاء فلا ایمتنع وجوب الحد . 


علي )0 
د السلاح 


فقال الحنفية والحنابلة : يشترط أن يكون مع 
تفارش سلاح» والحجارة والعصي 5 
«هنا» فإن تعرضوا للناس بالعصي والا حجار 
فهم محاربون . أما إذا لم حملوا شیشا ما ذکر 
فلیسوا بمحاربین . 9) 


ولا يشترط المالكية والشافعية حمل السلاح 
بل يكفي عندهم القهر والغلبة وأخذ الال ولو 
باللکز والضرب بجمع الکف . ° 


٩۱/۷ بدائع الصنائع‎ )١( ۰ 

(۲) ابن عابدین ۰۲۱۳/۳ والمغني ۲۸۸/۸ 

(۳) المدونة الکبری ۰۳۰۳/۲ وروضة الطالین ۱61/۱۰ 
وروض الطالب ٠٠٤ /٤‏ ` 


هد اند عن العمران : 
۳ - ذهب المالكية والشافعية وهورأى أبي 
يوسف من الحنفية وکثر من أصحاب أحمد ان 
أنه لا يث یشترط الیعند عن العمران وانما یشترط 
فقد الغوث. 
9 يد أسباب کثرة مر ٤‏ 
mm‏ العمران أو السلطان. 
السلطان . 
فإن دخل قوم بيتا وشهر وا السلاح ومنعوا 
هل البیت من الاستغاثة فهم قطاع طرق في 
2 )0 
واستدل الجمهور بعموم اية الحاربق ولأن 
ذلك إذا وجد في العمران والأمصار والقری كان 
أعظم خوفا وأکثر ضررا. فکان أولى بحد 
الحرابة. 29 
وذهب الحنفية وهو المذهب عند الحنابلة إلى 
اشتراط البعد غن العمران. فان حصل منهم 
الإرعاب وأخذ المال في القرى والأمصار فليسوا 
بمحاربین» وقالوا: لأن الواجب يسمى حد 


(۱) نباية الحتاج ۰1/۸ وروض الطالب 104/6 


(۲) شرح الزرقاني ۰۱۰۹/۸ ونهاية الحتاج 4/۸ والغني ٠‏ 
۱۸۷/۸۸ 


بت ۱۵۷ 


0 


قطاع الطرقء. وقطع الطريق نسم هوني 


الصحراءء ولأن من في القرى والأمصار يلحقه 
الغوث غالبا فتذهب شوكة العتدین ويكونون 
مختلسين وهو لیس بقاطع. ولا حد عليه . ٩‏ 


و - الساهرة : 
٤‏ - الجاهرة أن يأخذ قطاع الطریق الال جهرا 
فان آحذوه حتفین فهم سراق وان اختطفوا 
وهربوا فهم منتهبون ولا قطع علیهم .. 

وکذلك إن خرج الواحد» والائنان على اخر 
قافلة. فاستلبوا منبا شيئاء فلیسوا بمحاربین 
لأخهم لا یعتمدون على قوة ومنعة . 7 
لعدد یسبر فقهروهم . فهم قطاع طرق .۲۲ 


حكم الردء 1 

۵ - اختلف الفقهاء في حكم الردء أي المعين 
للقاطع بجاهه أو بتكثير السواد أوبتقديم أي 
والمالكية والحنابلة إلى أن حكمه حكم المباشرء 
لانهم متمالئون وقطع الطريق يحصل بالکل 
ولأن من عادة القطاع أن يباشر البعض. ويدفع 
عنهم البعض الآخر, فلو ل يلحق الردء بالباشر 


(۱) ابن عابدين ۰۲۱/۳ والغنی ۸/ ۲۸۷ 


(۲) روض الطالب ۰۱۵4/4 ونهاية الحتاج ۰4/۸ والغني 


۱۸۸۰/۸۸ 


089 0 1 موی ری موم e‏ من ی هه هو و ل ل ا 


في سیب وجوب الحد لأدى ذلك إلى انفتاح باب 
قطع الطریق ٠.‏ ۱ 

وقال الشافعية: لا محد الردء» وانا یعزر 
كسائر الجرائم التي لا حد فیها. 9) 


عقوبة الحارین : 
5 لا حلاف بين الفتهاء و 
الحارب حد من حدود الله لا تقبل الاسقاط ولا 
العفو مالم یتوبوا قبل القدرة علیهم . 

والأصل في ذلك قوله تعالی : نا جزاء 
الذين يحاربون الله ورسوله ویسعون في الأرض 
فسادا أن يقتلوا أويصابوا أوتقطع أيديهم . 
وأرجلهم من خلاف آوین وا من الأرض ذلك ۱ 
لمم خزى في الدنیا ولهم في الا خرة عذاب عظیم 
الا الذين تابوا من قبل أن تقدروا علیهم فاعلموا 
أن الله غفور رحيم » Mm‏ 


۷ - واختلف الفقهاء في هذه العقوبات : آهي 
على التخيير أم على التنویع . فذهب الشافعية 
والحنابلة والصاحبان من الحنفية إلى أن «أو» في 
الآية على ترتيب الأحكام» وتوزيعها على ما 
يليق ما في انایات : 


)١(‏ بدائع الصنائع ۷/ ۰٩۱‏ وشرح الزرقاني ۸/ ۰۱۱۰ والغني 
۲۹۷/۸ 

(۲) روض الطالب ؛/ ۱۵ 

(۳) سورة الائدة / ۰۳۳ ۳۶ 


ت۵۸ 


E IS EES EAN E HOES E TO DEES EERE GE e E 


فمن قتل وأخذ المال. قتل وصلب. ومن 
اقتصر على أخذ ال مال قطعت يده اليمنى ورجله 
الو ` 

ومن ول يقتل 
نفي من الأرض .۰ 

والنفي في هذه الحالة عند الشافعية تعزير 
ولیس حداء فيجوز التعزير بغيره ويجوز تركه إن 
رأى الإمام المصلحة في ذلك . 

وقالنوا: بهذا فسر این عبان الاية فقأل: 
إن قتلوا وأخذوا المال. أو تقطع أيديهم وأرجلهم 


من خلاف. إن اقتصروا على أخذ الال أو 


ينفوا من الأرض. إن أرعبواء ول يأخذوا شيئا وم 
يقتلوا» وحملوا كلمة «أوه على التنويع لا 
التخییں كما في قوله تعالى : «إوقالوا كونوا هودا 
أونصارى* أي قالت الیهود: كونوا هودا وقالت 
النصارى : كونوا نصاری ول يقع تخييرهم بين 
اليهودية والنصرانية . 

وقالوا أيضا: إنه لا يمكن إجراء الآية على 
ظاهر التخيير في مطلق المحارب لأمرين : 

الأول: أن الجزاء على قدر الجناية, يزداد 
بزيادة الجناية» وينقص بنقصانها بمقتضى 
۱ (۱) روض الطالب ۰۱۵6/4 والمغني ۰۲۸۸/۸ وروضة 


الطالین ۱۵۷-۰ ومطالب أولي النبى ۲۵۲/٩‏ - 
۳ ونهاية الحتاج ۳/۸ ط ‏ الکتبة الإسلامية . 


داع واو فج ع وم لماوع ا كو و ونه وغ PEG‏ و و وم یی و مهو هم وی وم وه موم موم و و وه 


العقل سم أيضا قال تعالی : «(وجزاء سيئة 


سیکه ة مشلا فالتخييرفي جزاء الحناية 


القاصرة با یشمل جزاء الجناية الكاملة» وفي 
الجناية الكاملة با یشمل جزاء الجناية القاصرة 
خلاف العهود في الشرع . 

يزيد هذا إجماع الأمة على أن قطاع الطرق 
إذا قتلوا وأحذوا المال, لا يكون جزاژهم 
المعقول النفي وحده. وهذا يدل على أنه لا 
يمكن العمل بظاهر التخییر. ۱ 

الثاني : أن التخيير الوارد في الأحكام 
الختلفة بحرف التخييرإنها يجري على ظاهره 
إذا كان سبب الوجوب واحدا كما في كفارة 
اليمين وكفارة جزاء الصید. أما إذا كان السبب 
مختلفاء فإنه يخرج التخييرعن ظاهره ويكون 
الغرض بیان الحكم لكل 

وقطع الطريق متنوع» وبين أ 
احريمة. فقد یکون بأخذ المال فقط. وقد 
يكون بالقتل لا غير وقد يكون بالجمع بين 
الأمرين. وقد يكون بالتخويف فحسب. فكان 
سبب العقاب مختلفا. فتحمل الآية على بيان 
e‏ 


نواعه تفاوت 5 


وخذوا المال. وتقطع أ يديهم وأرجلهم من 


خلاف إن أخذوا الال لا غس وینفون من 
الأرض. إن آخافوا الطریق. وم یقتلوا نفسا ول 


(۱) سورة الشوری / 1۰ 


تس 0۹ے 


همم وه وی موم و و موم و و موم مهم و وه ء و موم وم وه مهو وم و و و وه 


ا مالا. ویدل أيضا على ذلك: أن الله 
سبحانه وتعالی : بدأ بالأغلظ فالأغلظ والعهود 
من القران في أريد به التخيير» البداءة بالأخف 
ککفارة اليمين» وما آرید به الترتیب يبدأ فيه 
بالأغلظ فالأغلظ ککفارة الظها والقتل , ^ 


وقال أبوحنيفة: إن أخذ قبل قتل نفس أو 
أخذ شيء حبس بعد التعزیرحتی يتوب» وهو 


الراد بالنفي في الآية. وان أخذ مالا معصوما ‏ 


بمقدار النصاب قطعت يده ورجله من خلاف» 
وان قتل معصوما ول يأخذ مالا قتل . أما إن قتل 
النفس وأخذ الال. وهوالحارب اشاص 
فالامام مخير في آمور ثلاثة : إن شاء قطع أيدهم 
وأرجلهم من خلاف ثم قتلهم. وان شاء قتلهم 
فقط وان شاء صلبهم. والراد بالصلب هنا 
طعنه وترکه حتی يموت ولا يترك آکثر من ثلاثة 
أيام . ولا يجوز عنده افراد القطع في هذه ا حالة 
بل لابد من انضام القتل أو الصلب إليهء لأن 
الجناية قتل وأخذ مال» والقتل وحده فيه القتل» 
وأخذ الال وحده فيه القطع » ففیهیا مع الاخافة 
لا یعقل القطع وحده . وقال صاحباه في هذه 
الصورة : یصلبون ویقتلون ولا يقطعون ٩.‏ 


(۱) بدائع الصنائع ۷/ ٩۶-۹۳‏ وروض الطالب 4/ ۰۱۵۶ 
ونباية الحتاج ۳۷/4۸ والمغني ۸/ ۲۸۹ 
١١/5‏ 


ع و عه ع جو وها موم یم ذه موم موی هه وم ع و و وام ع هر و هو وبع وا 


وقال قوم من السلف : إن الآية تدل على 
التخيبربين الجزاءات الأربعة. 0 ۱ 
فإذا خرجوا لقطع الطريق وقدرعليهم 


1 الأمام. خيربين أن يجري عليهم أي هذه 


الأحكام إن رأى فيه المصلحة وإن لم يقتلوا وم 
يأخذوا مالا. وإلى هذا ذهب الإمام مالك على 
التفصيل التالي : 
وهوإن قتل فلا بد من قتله. إلا إن رأى 
الإمام أن في إبقائه مصلحة أعظم من قتله .2 
ولیس له تخييرني قطعه. ولا نفیه» وانعا 


التخيي رفي قتله أوصلبه . وان أخذ المال و يقتل . 


لا تخييرفي نفيه. وانما التخييرفي قتله» أو 
صلبه. أوقطعه من حلاف. وان أخاف السبيل 
فقط فالإمام مخيربين قتله آوصلبه أو قطعه» 
باعتبار الصلحة . هذا في حق الرجال . 

أما المرأة فلا تصلب. ولا تنفی» وان 
حدها: القطع من خلاف» أوالقتل الجرد 
واستدل وا بظاهر الآية » فان الله تعالی ذکر هذه 
العقوبات بکلمة «أو» وهي موضوعة للتخيي 
وهومذهب سعید بن السیب ومجاهد. والحسن 
وعطاء بن أبي رباح. 
" وقال لابن : ماکان في القرآن دأو 
فصاحبه بالخيار. ” 


(۱) هذا المنحى عند المالكية هومن باب السياسة الشرعية 
وقواعد المذاهب الأخرى لا تأباه فيا نرى . 
(۲) بداية الجتهد ۲/ 1٩۲-٩۱‏ وشرح السزرقاني = 


ت 


حرابة ۱۸ - ۱۹ 


و وه و و مهو و موه وی ملاوع ا عع عام موم موم و و وم و و و ع عدم 814 و و موم وم ءا وه وه 


أ النفي : 
۸ - ذهب جهور الفقهاء إلى أنه إن أخاف 
الطریق ول يأخذ مالا وم يقتل نفسا فعقوبته 
النفي من الأرض 

واختلفوا في معنی النفي فقال أبوحنيفة : نفیه 
حبسه حتی تظهر توبته أويموت . () 

وذهب مالك : إلى أن الراد بالنفي ابعاده 
عن بلده إلى مسافة البعد () وحبسه فيه . ° 


وقال الشافعي : المراد لي اطبس أوغيره 
كالتغريب كما في الزنى . © 


وقال الحنابلة : نفيهم : أن يشردوا فلا يتركوا 
يستقرون في بلد. 

ويروى ذلك عن ابن عباس» وهوقول 
النخعي وقتادة. وعطای وروي عن ابن 
عباس : أنه ینفی من بلده إلى بلد غبره كنفي 
ين 

وأما المرأة فذهب الشافعية والحنابلة إلى أنها 


= ۱۱۰/۸ وخاشية الدسوقي ۳6۰/4 وتفسير القرطبي 
۱۹۳/۹ 

(۱) ابن عابدین ۲۱۲/۳ ۱ 

(۲) ویدل کلام ابن رشد على أن المراد بها مسافة القصر فا 
زاد. (بداية الحتهد .)4٩۹7/۲‏ 

(۳) حاشية الدسوقي 4/ ۳۹۹ 

٥/۸ نهاية المحتاج‎ )٤( 

(6) اللغني ۲۹/۸ . 


هوجو ی موم و ووه طايه وا هه و و هو هو هو مه مهم نو موه 


تضرب واستدلوا لذللك بعمونالنص أو بنرا 
من الأرض) . 
واشترطوا لتغريب المرأة أن يخرج معها محرمها 
ل 0 
تغرب إلى دون مسافة القصر لتقرب من أهلها 
فيحفظوها. وعند الشافعية يؤخر التغریب . 20 
وذهب المالكية إلى أنه لا تغريب على المرأة 


و ف 


ب ‏ القتل : 

٩‏ - اختلف الفقهاء فيم| يغلب في قتل قاطع 
الطریق. إذا قتل فقط . فذهب الحنفية والمالكية 
وهو قول عند الشافعية والحنابلة : إلى أنه يخلب 
الحد. فیقتل وان قتل بمثقل. ولا يشترط 
التک افو بين القاتل والقتول. فیقتل ار 


بالعبد» والمسلم بالذمي . ىا لا عبرة بعفو 


مستحق القود . 9) 

وقال الشافعية في الراجح عندهم , والحنابلة 
في إحدى روايتين لأحمد: يغلب جانب 
القصاص لأنه حق ادمي , وهوببنى على 


٠١١ /۸ نباية المحتاج ۰4۰۹/۷ والمغني لابن قدامة‎ )١( 

(۲) بداية الجتهد ۲/ ۰4٩۲-4٩۱‏ شرح الزرقاني ۸/ ۰۱۱۰ 
وحاشية الدسوقي ۳9۰/4 

(۳) ابن عابدین ۰۲۱۳/۳ وحاشية الدسوقي "6٠/4‏ 


كه ` السك 


و وم مو و مره و و و وم موم موم همم وه و وه وم وم و وم و و وم و ممم و وه 


القصاص عنه يقتل حدا ویشترط التكافؤ بين 
القاتل والمقتول. دلا يقتل مسلم 
بکافر»() وعلی هذا إذا قتل مسلم ذمياء أوالحر 
غیرحر ول يأخذ مالاء لم يقتل قصاصاء ويغرم 
دية الذمي » وقيمة الرقيق . © 


ج ‏ القطع من خلاف : 
٠‏ - يراعى في كيفية القطع ما يراعى في قطع 
السارق. 29 وينظر مصطلح : (سرقة) . 


د الصلب : 

۱ - اختلف الفقهاء في وقت | لصلب. ومدته: 
فقال الحنفية والمالكية: د یصلب حياء ویقتل 

مصلوپا, (*) 

وقال الحنفية: يترك مصلوبا ثلاثة أيام بعد 


4. 


مويه . 
وعند المالكية تحدد مدة الصلب باجتهاد 
الامام . ٩‏ ۱ 


- (۱) حدیث: «لا يقتل مسلم بک‌افر» آخرجه البخاري (الفتح 
۲ ط السلفية) من حدیث علي بن أبي طالب . 

(۲) روضة الطالبین ۱۰/ ۰۱5۰ وأسنى الطالب ۰۱۵/4 
والغني ۱۹۰/۸ ۱ 

(۳) الصادر السابقة وابن عابدین ۰۲۱۳/۳ والزرقاني 
۸ والاسوقي 4/ ۳4۹ 

۳۶٩ /4 ابن عابدین ۰۲۱۳/۳ وحاشية الاسوقي‎ )٤( 

(۵) الصادر السابقة . 


ممم همم یووم وف و و و موه هو و موه وم موه 


وفي قول للشائعية: إنه یصلب حيا للتشهیر 
به ثم ينزل فیقتل .6۷ 

وقال الشافعية في العتمد والحنابلة : يصلب 
بعد القتل» لان الله تعالى قدم القتل على 
الصلب لفظا. فيجب تقديم ما ذكر أولا في 
الفعل كقوله تعالی : إن الصفا والروة من 
شعائر الله .29 ولأن في صلبه حيا تعذيبا 
له . © وقال ية : «إن الله كتب الاحسان على 
كل شيء» فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة» . © 

وعلی هذا الرأي : یقتل. ثم يغسل» 
ویکفن» ویصلی علیه. ثم یصلب. ويترك 
مصلوبا ثلانة أيام بلياليها ولا يجوز ال زيادة 
علیها. وینظر تفصیل ما یتصل بالصلب في 
مصطلح : (تصلیب) . 


ضبان الال والجراحات بعد اقامة احد: 


۳۳ إذا أقيم الحد على الحارب» فهل يضمن : 
ما آخنه من الال ویقتص منه للجراحات؟ 
اختلف الأئمة في ذلك : 


(۱) نباية الحتاج ۰/۸ 
(۲) سورة البقرة / ۱9۸ 
(۳) الغني ۸/ ۰۲۹۱-۲۹۰ وروض الطالب /٤‏ ۰۱۵۵ ونباية 
الحتاج 1/۸ 
)٤(‏ حدیث : «إن الله کتب الاحسان على کل شيء. فإذا قتلتم 
. . .» أخرجه مسلم (۳/ ۱94۸ نو وی 
TT‏ ۱ 


۱٦۲ 


حرابة ۲۲ - ۲۳ 


فاح ع مه وهاو وه ووه هولع لع عام عه فاوح CHE eSNG‏ 


فقال المالكية والشافعية والحنابلة : إذا أخذ 
المحاربون مالا وأقيم عليهم الحد ضمنوا المال 
مطلقا  )٩(‏ 

ثم صرح الحنابلة أنه يجب الضمان على 
الآخحذ فقط. لا على من كان معه ولم يباشر 
الأخذ. وهو مقتضى كلام الشافعية. 

وقالوا: لأن وجود الضان ليس بحد فلا 
يتعلق بغير الباشر له كالغصب والسرقة ٩.‏ 

وقال المالكية: يعتبر كل واحد منهم ضامنا 
للمال المأخوذ بفعله أوبفعل صاحبه لأنهم 
كالحملاء (الكفلاء) فكل من قدر عليه منهم 
أخذ بجميع ما أخذه هووأصحابه لتقوي 
على أصحابه. ۲ 

أما لجرا احات فقال الشافعيق والحنابلة : إذ 
ل 
القود والعفوعلى مال أوغيره لأن التحتم تغليظ 
لحق الله » فاختص بالنفس کالکفارة ولأن 
بالجراح» فبقي على أصله في غير الحرابة . 


يتحتم به قصاص 


(۱) حاشية الدسوقي 4/ ۰۳۵۰ ونهاية المحتاج ۸/۸ ومغني 
الحتاج ۰۱۸۲/۶ والمغني ۲۹۸/۸ 

(MD‏ نهاية الحتاج ۸/۸ ومغني الحتاج 4۸۳/4 والغني 
۳۹۲/۸ 

(۳) أسهل المدارك ۳/ ٠١١‏ 


وفي قول عند الشافعية وإحدى روايتين 
لأمد: 1 
الجراح تابعة للقتل فيثبت فيها مثل حكمه . 
والقول الشالث للشافعية: يتحتم في اليدين 
والرجلين لأنهما مما يستحقان في المحاربة دون 
غیرهما . ۱ 

أما إذا سری الحرح إلى النفس فیات 
الجروح یتحتم القتل . )٩‏ 

وذهب الحنفية إلى أنه إذا آخذ الحاربون: 
مالا وأقيم عليهم الحد فإن كان المال قائما ردوه» 
وان كان تالفا أومستهلكا لا يضمئنونه. لأنه 
لا يجمع عندهم بين اس والضیان, وكذلك 
الجراحات سواء كانت خطأ أم عمداء لأنه إذا 
كانت خطأء فإنها توجب الضان» وان كانت 
عمداء فان الجناية في دون النفس يسلك بها 
مسلك الاموال. ولا يجب ضبان المال مع إقامة 
الحد فكذلك الحراحات . 9) 


ما تثبت به الحرابة : 
۳ لا حلاف بين الفقهاء في أن جريمة الحرابة 
تشت فضاء بالاقرار أو بشهادة عدلين. و 


۳ شهادة الرفقة فقة في اخرابت TT‏ 


)١(‏ نهاية المحتاج ۰۸/۸ ومغني الحتاج ۰4۸۳/4 والمغني 
۸ 

(۲) بدائع الصنائع ۰5۸۷ والاختیار /٤‏ ۰۱۱۱ وابن عابدین 
۱۱۳/۳ 


لكات 


ا ا ا ا ا 1 


الحارب اثنان من المقطوع عليهم لغيرهما ول 
يتعرضا لانفسه في الشهادة قبلت شهادتهاء 
وليس على القاضي البحث عن كونب من 
القطوع علیهم. وان بحث لم يلزمهم الاجابف 
أما إذا تعرضوا لانفسهی بان یقولا : قطعوا علينا 
الطريق» ونیا أموالنا لم يقبلاء لا في حقهما ولا 
في حق غيرهما للعداوة. وقال مالك : تقبل 
شهادتهم في هذه الحالة» وتقبل عنده في الحرابة 
.شهادة السماع . حتى لوشهد اثنان عند الحاكم 
علی رجل اشتهر ارا آنه هو الشتهر اا 
تثبت الحرابة بشهادتها وإن لم يعايناه. "© 
وتفصيل ذلك في مصطلحي : (شهادة 
وإقرار) . ۱ 


سقوط عقوبة الحرابة : 


٤‏ _ یسقط حد الحرابة عن المحاربين بالتوبة 


قبل القدرة علیهم. وذلك في شأن ما وجب 


عليهم حقا لله » وهوتحتم القتل» والصلب.' 


والقطع من خلاف» والنفي » وهذا محل اتفاق 


بين أصحاب المذاهب الأربعة . © 


)۱ بداية الحتهد 44/۲“ وحاشية الدسوقي 0۱/4« . 


ونهاية المحتاج ۸ وروض الطالب ۰۱5۸/4 
والمغني ۳۰۳-۸ ومطالب اولي النهی 5/ ٩۳۱‏ 


(۲) بدائع الصنائع ۷/ 45 وحاشية الدسوقي 4/ ۳۵۲-۳۵۱ 


وروض الطالب ۰۱۵۱/4 وروضة الطالبين ۱۰/ ۱۵۹ 
والمغني ۲۹۰/۸ 


ممومو ومنو فعوع او لومعم ممم واو وققة أماقة 1 


- واستدلوا بقوله تعالی : لا الذين تابوا من 
قبل أن تقدروا علیهم 4( فالله سبحانه وتعالی 
قد أوجب عليهم احد. ثم استثنى التائبين قبل 
القدرة عليهم . 

أما حقوق الآدميين فلا تسقط بالتوبة. 
فیغرمون ما أخذوه من المال عند الجمهور وعند 
الحنفية إن كان المال قائیا» ويقتص منهم إذا 
قتلوا على التفصيل السابق » ولا يسقط إلا بعفو 
مستحق الحق في مال أو قصاص . 9) 


۳۶ / سورة المائدة‎ )١( 


۰ (۲) الصادر السابقة . 


ات 


ا ا | 


١‏ الحراسة في اللغة اسم مصدرمن حرس 
الشيء يحرسه ويحرسه حرساء حفظه حفظا 
مستمرا» وهوأن يصرف الآفات عن الشيء قبل 
أن تصيبه صرفا مستمرا فإذا أصابته فصرفها 
عنه سمي تخليصاء واشتقاقه من اخرس وهو 
الدهر . ۹ 

وحرس أيضا إذا سرق فالفعل من الأضداد 
عند العرب» ویطلقون على الشاة یدرکها اللیل 
قبل رجوعها إلى مأواها فتسرق» حريسة. ٩‏ 

وفي الا صطلاح لا يخرج عن المعنى اللغوي 
وهو خفظه الشيء حفظا مستمرا . 


الألفاظ ذات الصلة : 
- الر باط : ۱ 
۲ - هوالاقامة بالثغر تقوية للمسلمین على 
الكفان والثغر کل مکان يخيف آهله العدو 


(۱) لسان العرب. والمصباح المنير مادة : (حرس). والفروق 
لابن هلال ص۱۹۹ 


وومة وو وو مو وء في وم فيو نمو مم يه ةم م ةنون ووه ٩‏ 


' وظیفهم وأصل الرياط من رباط الخيل لأن 


هؤلاء يربطون خيوهم وهؤلاء يربطون خيوهم 
كل يعد لصاحبه فسمي القام بالثغر رباطا وان 
لم يكن فيه خیل . 4 
وقد روي في فضل الرباط أحاديث منها ما 
روى سلان رضي الله عنه قال: سمعت رسول 
الله و يقول: «رباط يوم وليلة خيرمن صيام 
شهر وقيامه» ون مات جرى عليه عمله الذي 


كان یعملی وأجري عليه رزقه وأمن 
الفتان) ” 

فالرباط أخص من الحراسة لأنه حراسة لثغر 
بالإقامة فيه . 
ب الحمى : 
۳- الخمى يكون في بقعة موات لرعي نعم جزية 
أو صدقة» ويكون ب بمنع الإمام الناس من رعيها 
إذا م يضر هم ! "© لأنه ی و حمى النقيع لخيل. 
السلمین».*) وعن البخاري أن الزهري 


(۱) الغنی ۰۳۵۳/۸ ۳۵۰ . 

(۲) حدیث: «رباط ليلة في سبیل الله خير . 
(۳/ ۱۵۲۰ - ط الحلبي) . 

(۳) قليوبي وعميرة ۳/ ٩۲‏ 

(4) حدیث : «حمى النقیع لخيل السلمین» ذکره البخاري 
(الفتح 44/۵ ط السلفية) من قول الزهري بلاغا. 
وکذلك أخرجه بلاغا آبوداود في سننه (۳/ 41۰ - تحقيق 
عزت عبید دعاس)» وضعف ابن جرا ف امح 
(۵/ 46 - ط السلفية). ۱ 


. .» آخرجه مسلم 


لك 10 — 


صدصدسصسسسپپسپس 


قال: بلغنا أن نی کو الت وأن عمر 
حى الشرف والربذة . © 

فالحمى حراسة بقعة معينة حتی لا یرعاها 
غيرنعم الجزية أو الصدقة. 


الحكم التكليفي : 
٤‏ - يختلف حكم الحراسة باختلاف أحوالها 
وتعتريها الأحكام الخمسة : 

فتكون الحراسة واجبة كحراسة طائفة من 
الجيش للأخرى التي تصلي صلاة وف عملا 
بقول ربنا جل وعلا طإوإذا كنت فيهم فأقمت 
لهم الصلاة فلتقم طائفة منهم معك وليأخذوا 
أسلحتهم فإذا سجدوا فليكونوا من ورائكم 
ولتأت طائفة أخرى لم يصلوا فلیصلوا معك 
وليأخذوا حذرهم وأسلحتهم ود الذين کفروا لو 
تغفلون عن أسلحتكم وأمتعتكم فيميلون 
عليكم ميلة واحدة ولا جناح عليكم إن كان 
بكم أذى من مطر أوكنتم مرضى أن تضعوا 
أسلحتكم وخذوا حذركم إن الله أعد للكافرين 
عذابا مهينا» . 9) 

وفي تفصيل ذلك ينظر مصطلح (صلاة 
الخوف) . 

'وتكون مستحبة كالحراسة والمرابطة في الثغور 


(۱) فتح الباري ٤٤/٥‏ 
(۲) سورة النساء / ٠١”‏ 


مت 1 


موه وی عه موم موم موی موم ماع وم و و و لواو و باع و و هو و مه و 


تطوعا وفي غبرتهدید العدولنا فحدیث سدان 
رضي الله عنه السابق. ۱ 


ومنها الحراسة في الغزوتطوعا جاء في فضلها 
قول النبي ی : «من حرس من وراء المسلمين 
متطوعا لا یأخذه سلطان لم يرالناربعينيه إلا تحلة 
القسم»۳) وقوله ككل : «عینان لا تسه النار 
عين بکت من خشية الله وعين باتت تحرس في 
سبيل الله . ٩‏ 

وتكون مباحة کمن يؤجر نفسه لحراسة مباح 
كحارس الثمار والأسواق وما شابه ذلك ١‏ (4) 


وتكون محرمة كحراسة ما يؤدي إلى فساد 
السدین . . . ومن ذلك حراسة أماكن اللهو 
المحرم والخمر والفجور ونحوها . )٩‏ 


(۱) حديث سلان رضي الله عنه سبق تخريجه ف/۲ 

(۲) حديث: «مسن حرس من وراء المسلمين متطوعا 
لا يأخذه. . .» أخرجه أحمد (۳/ ۳۷ -ط الميمنية) من 
حديث معاذ بن أنس وآورده الميثمي في الجمع (۰/ ۲۸۷ - 
ط القدسي) وقال: «رواه أحمد وأبويعلى والطيرانيء وقي 
أحد إسنادي أحمد ابن هيعةء وهو أحسن حالا من 
رشدين». 

(۳) حديث : «عينان لا تمسهم النار عين بكت من . : 
أخرجه الترمذي (4/ 1١70‏ ط الحلبي) من حديث عبدالله 
ابن عباس , وحسنه . ۱ 

| ۲۵ ۰۲۳/4 الدسوقي على الشرح الكبير‎ )٤( 

(ه) الشسرح الكبير ۰۱۹/4 جواهر الإكليل ۰۱۸۸/۳۲/۱ . 

والفتاوی اهندية / ۰46٩‏ 46۰ والشرقاوي ۰۱۳۱./۹ 

ومطالب أولي النبی 1۰/۳ 


حراسة ه. حرام» حرب» حر بي 9 O‏ 

حكم استخدام الكلب وما شابه للحراسة : 
© اتفق الفقهاء في الجملة على جواز استخدام 
الکلب للحراسة. لحديث آبي هريرة مرفوعا ۱ | 
«من اتخذ کلبا إلا كلب ماشية أوصيد أوزرع ر 1 
اة من آجره کل یوم قراط(“ 

أما في حكم ضان الحارس فخلاف وتفصيل 
ف : (ضان وديعة 0 0 


جرب 


انظر : جهاد. 


حربي 


انظر: أهل الحرب » دار الحرب . 


(۱) حديث: «من اتخذ كلبا إلا كلب ماشية أو صيد أوزرع 
. . .» أخرجه البخاري (الفتح ه/ ۵ -ط السلفية) ومسلم 
(۳/ ۱۲۰۳ ط الحلبي) واللفظ لمسلم . 

(۲) بدائع الصنائع ۰۱6۲/۰ وحاشية الدسوقي ۰۱۱/۳ ° 
وقليوبي وعميرة ۲/ ۰۱۰۷ والشرقاوي ۰۱۳۱/7 وکشاف e‏ 
القناع عن متن الإقناع 164/۳ 


سم 


بت — 


da 


الحرج في اللغة بمعنى الضيق يقال حرج 
الرجل: أثم» وصدر حرج : ضيق. ورجل 
حرج : آلم. ويقال: تحرج الإنسان تحرجا أي 
فعل فعلا جانب به احرج؛ وهذا مما ورد لفظه 
. مخالفا لمعناه. ويطلق الحرج في اللغة على معان 
أخرى لكنها لا تخرج في دلالتها عن معنى 
الضيق وما يلزمه من المعاني المجازية کالائم 
والحرام . 

ومن إطلاقاته أيضا: : الموضع الذي فيه 
آشجار كثيرة لا تصل إليه الراعيق يقال: هذا 
. مكان حرج أي ضيق كثير الشجر. © 

ويفهم من استعالات الفقهاء لكلمة الحرج 
أنه يطلق على كل ما تسبب في الضيق » سواء 
أكان واقعا على البدن, أم على النفس. أم 
عليهها معا. 

وأماعند الأصوليين: فهو كلي مشکك) 


(۱) المصباح مني ولسان العرب, والحیط. ومعجم مقاییس 


اللغة والصحاح في اللغة والعلوم مادة (حرج) . 
(۲) الشکك هو ما تفاوتت آفراده قوة وضعفا بأولية أو أولوية . 


بش 


بعض آفراده أقوى من بعض ولا یعتبر کل مرتبة 
منهء بل ماثبت من الشارع اعتباره حرجا, )٩‏ 


ورود لفظ الحرج في الکتاب والسنة : 
۲ ورد لفظ الحرج في القرآن الکریم فتارة 
فسر بمعنی الاثم ىا في قوله تعالی : #لیس 
على الضعفاء ولا على المرضى ولا على الذين 
لا يجدون ماينفقون حرج إذا نصحوا لله 
ورشوله مب 9 وتارة فسر بمعنی الشدة والضیق 
كما في قوله تعالی : «فلا وربك لا يؤمنون حتی 
يحكموك فيها شجر بينهم ثم لا يجدوا في آنفسهم 
حرجا ما قضيت ويسلموا تسليم|» . 0 

وكذلك في السنة : وردت كلمة الحرج بكثرة 
0 يعود إلى المعاني التالية : 

ثم : كا في قوله و : وخدثواعن بني 

ارال ما مک ۱ 
تحدثوا عنهم ما سمعتم 6 
- الحرام : كما روى أبوهريرة مرفوعا «اللهم إن 


(۱) فوا ع الرضوت شرح مسلم یوت اا ری ۳۱۲۸/۱ 
الطبعة الأميرية ببولاق. 

(۲) سورة التوبة / ٩۱‏ 

(۳) سورة النساء / ۰35 وانظر تفسير القرطبي ۵/ ۲۹۹ 

)٤(‏ حدیث : «حدثوا عن بني إسرائيل ولا حرج» 
آخرجه البخاري (الفتح 445/5 ط السلفية) من حدیث 
عبدالله بن عمرو بن العاص. 

(ه) النباية في غريب الحديث لابن الأثير ۱/ ۱٩۳ظ‏ المطبعة 
الأميرية. ولسان العرب المحيط مادة: (حرج) . 


فووم وعم ةم ب وو رو ور ووم مور ةدرو ترم ييه و بي عم رمه موه ووه مم نوه و مه ۰۰۰۰۰۹ ۰ب-«-ب-پبسبسح-ح«ح(((«+-سِ(ِ ۳۳(« 


أحرج حق الضعيفين: اليتيم والمرأة: أي 
ا 

د الضيق والشدة + كقرل این عباس ين سكل 
عن.اسبساب آسره الوذن آن یقول: وصلواق 
بیسوتکم» بدلا من «حي على الصلاة» : «إني 
کرهت أن آحرجکم فتمشون في الطین 
والدحض» . ° 


الألفاظ ذات الصلة : 
أ الرخصة : 
۳ الرخصة في اللغة الیسر والسهولة يقال : 
رخص السعر إذا تراجع» وسهل الشراء . 
و الشريعة: عبارة عا وسع للمكلف في 
ش فعله لعذر. وعجز عنه مع قيام | ۰ لسبب المحرم . 
كتناول"الميتة عند الاضطرار وسقوط أداء 
رمضان عن المسافر. وهذا هوالمراد من عبارات 
الأصوليين» وهو العنی الحقيقى للرخصة. “° 
)١(‏ المراجع السابقة . 
وحدیث : «اللهم إني أحرج حق الضعیفین : اليتيم 
والمرأة» آخرجه ابن ماجة (۲/ ۱۲۱۳ _ط الحلبي) وقال 
البوصيري : «إسناده صحیح » ورجاله ثقات» . 
(۲) آثر ابن عباس حينما سئل عن أسباب آمره المؤذن . . . .» 
أخرجه البخاري (الفتح ۲ ط السلفية) ' 
(۳) التعریفات للجرجاني. والوافقات للشاطبي ۳۰۱۱ 
ومابعدها ط دار العرفة. وفواتح الرهوت للأنصاري 
۱ والستصفی للغزالى 


۹٩ ۱‏ ونهاية السول على هامش التقریر والتحبير 
۱ ۳ ط الطبعة الامرية . 


والعلاقة بين الرخصة والحرج الضدية. 
وتفضيل ذلك في مصطلح : (رخضة ) واطلحق 
الأصول . 


ب - العزيمة : 
٤‏ - العزيمة في اللغة عبارة عن القصد المؤكدء 
ومنه قوله تعالى : ول نجد له عزما» ۹ 

وفي الشريعنة ها تعريفات كثيرة أقربها ما 
عرفها به الغزالي وهو: «أن العزيمة عبارة عا لزم 
العباد بإيجاب الله تعالی» . ۲۳۱ وتفصيل ذلك في 
مصطلح : (عزيمة) واللحق الأصولي . ' 


ج - الشقة : 


۵ المشقة في اللغة بمعنی الجهد والعناء 
والشدة يقال: شق عليه الشىء يشق شقاء 
ومشقة إذا أتعبه»" ومنه قوله تعالی : ۸۷ 


تکونوا بالغیه الا بشق الأنفس 4 . )٩‏ 


د الضر ورة 
5 - الضرورة اسم من الاضطرار ومأخوذة من 


(۱) سورة طه ٠٠١‏ 

(۲) الستصفی للغزالي ۰۸/۱ والوافقات للشاطبي ۱/ ۳۰۰ 
وسابعدهاط دار المعرفة. ونهاية السول على هامش 
التفریر و التحبر ۰6۲/۱ ۵۳۴ 

(۳) لسان العرب مادة: (شق) والوافقات للشاطبي ۰۸۰/۲ 
والنهاية في غريب الحديث لابن الأثر ۲/ 1٩۱‏ 

(4) سورة النحل / ۷ 


۳ 


الضررء وهو ضد النفع .© 

. وني الشرع بلوغ الإنسان حدا إن لم يتناول 
المنوع هلك آوقارب» وهذايبيح تناول 
ارام . وتعتبرحالة الضرورة من أعلى آنواع 
الحرج الوجبة للتخفیف . © 


وتفصیل ذلك في مصطلح : (ضصرورة) 


ها الحاحة : 

الجاجة في الأصل : الافتقارإلى الشيء 
الذي يوفر تحققه رفع الضيق المؤدي في الغالب 

إلى الحرج والمشقة اللاحقة بفوت المطلوب» 

ولكنها لولم تراع لم یدخل على المكلف الفساد 
العظيم التحقق لفقدان المصالح الضرورية . 

كالجائع الذي لولم يأكل لم مهلك . (" والحاجة قد 
تنزل منزلة الضرورة لاعتبارات معينة . 


. الحكم الإجمالي : 
بكم اليسرولا يريد بكم العسر6(* وقوله 


(۱) المصباح الثیر مادة: (ضرر) . 

(۲) الأشباه والنظائر للسيوطي / ١۸ط‏ دار الكتب العلمية. 
والمنثور في القواعد للزركشي ۲/ ۳۱۹ 

(۳) الموافقات للشاطبي ۲/ ٠١‏ ومابعدهاء والأشباه والنظائر 
للسيوطي / ۸٥‏ 

(4) سورة البقرة / ۱۸۵ 


موه هرمو موم موی هن ةلال ره ةن و و یوم منم هو وه و قرا و و مهو و و و و وه 


تعالی : «إوما جعل علیکم ,في الدين من 
حرج 0 ومنه القاعدة الفقهية : «الشقة تجلب 
التيسير» . قال الفقهاء: على هذه القاعدة 
يتخرج جميع رخص الشرع كالتخفيف لاجل ‏ 
السفر والرض ونحوها . ۱ 

ومشلها قاعدة : « الضرورات تبیح 
الحظورات».. ۳ 

كأكل الميتة عند الخمصة وإساغة اللقمة 
با لخمر ونحوها. " وتفصیل ذلك وما یترتب 
على الحرج من أحكام في الملحق الأصول . 


(۱) سورة اج / ۷۸ 
(۲) مجلة الأحكام العدلية ع(۰۱۷ ۲۱) والأشباه والنظائر 
للسيوطي / الك ۰۷۷ ۰۷۸ ۰۷۹ ۰۸۰ ۸٤‏ 


بت ۷۲ 


التعریف : ٠‏ ۱ 
۱ - الجر من الرجال خلاف العبدء وسمي حرًا 
لخلوصه من الرق. وهو مأخوذ من قوم : رجل 
حر إذا خلص من الاختلاط بخيرهء وجع الحر 
آحرار» واحرة خلاف الأمةء والحرة أيضا 
الكريمة» وجعها حراثر على خلاف القیاس. 
کشجرة مرة وشجر مرائر» ویستعار الحر أيضا 
للکریم؛ كالعيد للم . )٩‏ ۱ 
وهوفي اصطلاح الفقهاء : من خلصت ذاته 
عن شاثبة الرق واللك, ( وهوضربان: ضرب 
استقرت له الحرية فذاك» وضرب يحكم بحریته 
ظاهرا کاللقیط ‏ 9) 


الألفاظ ذات الصلة ٠‏ 
أ - البعض : 


۲ - البعض هومن بعضه حروبعضه ملوك 


(۱) راجع الصحاح واللسان والصباح مادة: (حرر) والمغرب 
١ /‏ 0ط العربي . 

(۲) الاختيار 4/ ۱۷ط. المعرفة. والبدائع 4/ 3۱۱۰ الحمالية. 
والمغني ۰۳۸۱/۰ وابن عابدين ۳/ ۳۱6 وجواهر الإكليل 
14/۲ شف 

(۳) المتثور ۲/ ٤٠‏ ط الأولى . 


ب - العبد : ۱ 
۳- العبد هو الملوك من الذکور خاصة. قال 
الزرقاني: وان كان لفظ العبد یشمل الأنثى 
شرعا نحو(وما ربك بظلام للعبید)() لکن 
العرف أصل من أصول الشرع بخصص العام 
ويقيد الطلق . 9) 

وهويصدق على القن» وهومن ملك هو 
وأبوای أوهوالذي لم ينعقد له سبب الحرية. 

وعلی المدبر : وهومن علق عتقه بالموت 
الذي هودبر الحياة . 

وعلى المكاتب : وهومن علق عتقه بلفظ 
الكتابة وبعوض منجم بنجمين فأكثر. © 


ج_الأمة : 

5 - الأمة وهي الأنثى من الاليك سواء أكانت 
كاملة العبودية أم مكاتبة أم مدبرق ولفظ الأمة 
يصدق على أم الولد. وهي التي أحبلها سيدها 
فولدت حيا أوميتاء أوماتجب فيه غرة كمضغة 


(۱) سورة فصلت / 45 

(۲) شرح الزرقاني على خليل ۱۲۹/۸ 

(۳) المصباح مادة : (عبد) والاختيار 7/4١ط‏ . المعرفة» ابن 
عابدين ۲/ 1۳۷۰ بولاق. حاشية القليوبى 4/مه*. 
۲ط الحلبي. والغنی ٩‏ ۳ط الرياض. 


۱۷۱ 


فیها صورة ادمي ظاهرة أو خفية آخبر بها 
القوابل . )٩(‏ 
۱ الأحكام الا حالية : 
۵ - الاصل في الانسان 2 والرق طاریء 
على الانسان. والأصل في , أحكام الشريعة أنها 
للأحزارء ويوافق الرقيق الأحرارفي أغلب 
الأحکام وهناك أحكام يختص ما الرقيق تنظر 
5 مصطلح : (رق). 
الحر لا يدخل نحت اليد : 
5 -وهی قاعدة فقهية تذكرها كتب القواعد 
E‏ أن الح رلا يستولى عليه استيلاء 
الغضب واللك فلا يباع ولا یشتری» ومن 
فروعها أنه لوحبس إنسان حرا ولم يمنعه الطعام 
حتى مات حتف أنفه أوبا هدام حائط ونحوه لم 
يضمنه. ولو كان عبدا ضمئه. ولا يضمن 
منافعه مادام في حبسه إذا لم يستوفهاء ويضمن 
منافع العبد . 

ومن فروعها آیضا أن یاب الحروما في يده 
من المال لا یدخل في ضمان الغاصب. لأنها في 
يد ار حقيقة. وكذا لوكان صغيرا أومجنونا 
على الأصح . ” 


۳۷۳ /٤ حاشية القليوبي‎ )١( 

(۲) التشور للزركشي ۲ - 4ط الأولى. الأشباه والنظائر 
للسيوطى / ۱۲4ط. العلمية. وحاشية الحموي على ابن 
النجيم ١50-5١‏ ط العامرة. 


۱ -الحرزفي اللغة: الموضوع الذي يحفظ فيه 
الشيء. والجمع أحرازء تقول: أحرزت الشيء 
أحرزه إحرازا إذا حفظته وضممته إليك وصنته . 
عن الأخذ. 

وللحرز معان أخرى منها ؛ ۱ 

الموضع الحصين : يقال: هذا حرز حریز» 
للتأكيد. كما نقال: حصن حصین . © 

والتعويذة. والنصیب. كا يقال: أخذ 
مخز أي نض ٩۳‏ 

وني الاصطلاح : هوما نصب عادة حفظ 
آموال الناس کالدار. واطانوت والخيمة» 
والشخص . وقنال ابن رشد : الأشبه أن يقال في 
حد الحرز: إنه ما شأنه أن حفظ به الأموال كي 
یعسر آخذها مثل الاغلاق والحظائر. . ۱ 

والفقهاء متفقون على أن تحديد الحرز 
مرجعه إلى العرف والعادة . 
(۱) لسان العرب الحیط . والغرب للمطرزي. ومتن اللغةء 

وختار الصحاح والصباح المنير مادة «حر زب وفتح القدیر 


۱:۲/۰ ط دار إحياء التراث العر بى . 
(۲) لان العرب المحيط. ومتن اللغة مادة «حر ز». 


~۷ 


دبپبپ ۰۰ 


قال الغزالي : واحرزما لا يعد المالك أنه 
مضيع لاله إذا وضعه فيه . ومرجعه العرف لأنه 
ليس له ضابط لغة ولا شرعاء كالقبض في المبيع 
والاحیاء في الموات. والعرف يتفاوت. ولذلك 
فهو ختلف باختلاف الأحوالء والأوقات . ۱ 


الحكم الإجمالي , 
الأخذ من الح رزشرط من شروط القطع في 
السرقة للمال المملوك عند حمهور الفقهاء. فلا 
يجب القطع حتى ينفصل الال عن جميع الحرزء 
ولذلك إذا جع الماع ول يخرج به من الحرز 
لايجب القطع. وإليه ذهب عطای والشعبي » 
وأبوالأسود الدؤلي» وعمر بن عبدالعزيزء 
والزهري . وعمرو بن دینار والشوري. ومالك 
والشافعي . وأهل الرأي 
قال ابن قدامة : لا نعلم لأحد من أهل 
" العلم خلافاء إلا قولا حكي عن عائشة والحسن 
والنخعي فيمن جمع الماع ولم يخرج به من الحرز 
عليه القطم . 


والأصل في اشتراط الحرزما روي في الوطاً 


(۱) فتح القدير ۵/ ۰۱۲ وابن عابدين ۳/ ۱۹6 وما بعدهاء 

والشسرح الصغير ۰1۷۷/4 والقوانن الفقهية/ ۰۳۰۲ 
وبداية الحتهد ۸4/۲ 0 ط مکتبة الكلية 
الأزهرية. وروضة الطالبین ۰۱۲۱/۱۰ والغتي ۸/ ۲۹ 
ط مطبعة السرياض. ونيل الارب ۳۷۳/۲ ط مكتبة 
الفلاح. والقليوبي ۱۹۰/۶ 


عن النبي ی أنه قال : «لا قطع في ثمر معلق 
ولاف حریسة.جیل. فلا آوه ارا(٩‏ | 
الجرين» () فالقطع فيا بلغ ثمن الجن». ٩‏ 

وروي عنه عليه الصلاة والسلام أنه قال : 
«لیس في شيء من الثمر المعلق قطع إلا فيا أواه: 
الجرين . فما أخذ من الجرين فبلسغ ثمن الجن 
ففيه القطع ‏ وما لم يبلغ ثمن الجن ففیه غرامة 
مثليه وجلدات نکال( . 

واختلف الفقهاء فيم| يعتبربه الال محرزاء 
فقال بعضهم : یعتبر محرزا بالملاحظة أوحصانة 
الوضع .”2 وني المسألة تفصيل ينظر في سرقة 
وقطع . 


(١)المراح‏ : المكان الذي تأوي إليه الابل والبقر والغنم ليلا . 


(البدائع ۷۳/۷). 
(۲) الجرين: الموضع الذي يجفف فيه الثهار. (المصباح المنير) 
والمجن : الترس . 


" (۳) حديث : « لا قطع في ثمر معلق ولا في حريسة جبل» 


فإذا. . .» آخرجه مالك في الموطأ (۲/ 671 ط الحلبي) 

من حديث عبدالله بن عبدالرهن بن ابي حسين ا مکي 
. مرسلاء ویشهد له ما بعده . ۱ 

فيما. . . » آخضرجه النسائي (۸/ ۸٩‏ - ط المكتبة التجارية) 

من حديث عبدالله بن عمرو وإسناده حسن . 

(ه) فتسح القديره/ ٠٤١‏ ط دار إحياء التراث العنربي» 
والبسوط /٩‏ ۱:۷ وما بعدها ط دار العرفت وابن عابدین 
۳ والاختيار 4/ ٠١4‏ ط دار المعرفة, والبدائع 
۷۳/۷ ط دار الكتاب العربي. والشرح الصغیر /٤‏ ۲۱۹ - 
ط دار العارف. وبداية الحتهد ۲/ ۰ وشرح منهاج 
الطالبين الطبوع مع القليسوبي ۱۹۰/۶ ط مصطفی = 


۱۷۲ 


ووم م ةر وه فر ةاوه مو و ۰ «««پ«ببب -<دددددددد 


: -الحرز بالمكان‎ ١ 
وهوكل بقعة معدة للاحراز منوع الدخول‎ - ۳ 
فيها أو الأخذ منها إلا بإذن كالدور, واحوانیت»‎ 
0 والخيمء والخزائن» والصنادیق.‎ 

فهذا النوع يكون حرزا بنفسه سواء وجد 
حافظ ام لاء وسواء كان الباب مغلقاء أو 
مفتوخا لأن البناء يقصد به الاحراز وهو العتبر 
شيف نون شا لانه علیه الصلاة 
والسلام علق القطع بإيواء الجرين والمراح من 
غير شرط وجود الحافظ» لصيرورة كل منها 
حرزا. ۱ 


"-الحرز باحافظ : 
٤‏ - ويكون في كل مكان غيرمعد للاحرازه 
يدخل إليه بلا إذن» ولا يمنع منه كالمساجد 
والطرق. فهذا النوع حكمه حكم المفاوز 
والصحراء إن لم يكن هناك حافظ قريب من المال 
يمكنه حفظه فان كان فهوحرزبه . وني المسألة 
تفصيل وخلاف ينظر في (سرقة » وقطع) . 
والفرق بين النوعين: أن القطع لا يجب 
بالأخذ من الج رز بالمكان إلا بالإخراج منه عند 
جهور الفقهاء لأن يد المالك قائمة مالم 


= البابي اخليي» وروضة الطالبين 14/1۰ والمغني 
«Yoo ۸‏ ونیل الارب ۰/۲ 


يخرجه. فلم تتم السرقة. وأما الحرز با حافظ 
فيجب القطع بمجرد أخذه. لأن يد المالك تزال 
بمجرد الأخذ» فتمت السرقة . © 


مواطن البحث : 

ه فصل الفقهاء الكلام حول الحرزفي باب 
السرقة عند الكلام عن شروطهاء وفي العقود 
التي ما ضمان كالوديعة وغيرها. وباب السير 
عند الكلام عن الغنيمة. © وينظر مصطلح 


(قبض) . 


دز 
€ 


3134 


(۱) ابن عابدين ۱۹6/۳ والمبسوط ١41/9‏ وما بعدها 
وفتح القدير ۰/ ۰۱44 ۱6۵ والبدائع ۷۳/۷ والاختيار 
۶ وبداية الحتهد ۰۸۰/۲ وروضة الطاليين ‏ 
۰ والفني ۰۲4۹/۸ ونیل المأرب ۰۳۷۲/۲ 
۳۷۳ 

(۲) ابن عابدین ۳/ ۲۸۱ وما بعدها و٤/‏ ۵۰۰ ط دار احیاء 
التراث العريي» والاختیار ۰۲۵۰/۳ 75 و٤/‏ ۰۱۳۰ ۱۳۲ 
ط دار المعرفة. وجواهر الاکلیل ۲/ ۰۱6۰ ۰۱4۱ وما 
بعدها - ط دار العرفت, والخرشي /٩‏ ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ ط دار 
صادر. والقليويي ۰۱۸۲/۳ ۱۸۳ ط دار إحياء الکتب 
العربية, ونهاية الحتاج ۱۱3/۳ ط مصطفی الب‌ايي 
الحلبي . والغني 5م ومابعدهاط الریاض. ونیل 
المأرب ۰۳۳/۱ ۶۷۵ ورحة الأمة في اختلاف أ 
الأئمة/ .١55‏ . 


۱ - الحرفة اسم من الاحتراف وهو الاکتساب 
قال مورت لمر ف 

والمحترف: الصانع. وفلان حريفي » أي 
معاملي وجمعه حرفاء . 

والحرف : الذي نا ماله وصلح . والاسم : 
الحرفة . 

وارفة : الصناعة وجهَةٌ الکینب. 

وق حدیث غا : ا اسفخلف آبویکر 
رضي الله عنیا قال : لقد علم قومي أن حرفتي لم 
تكن تعجزعن مؤنة أهلي, وشغلت بأمر 
المسلمين فسيأكل ال أبي بکرمن هذا الال» 
وأحترف للمسلمين فيه . ۷) 

أراد باحترافه للمسلمين نظره في أمورهم 
. وتثمير مكاسبهم وأرزاقهم . 9) 

ولا يخرج استعمال الفقهاء للفظ الحرفة عن 
المعنى اللغوي فهم يعتبرون كل ما كان طريقا 
للاكتساب حرفة ومن ذلك الوظائف . 


(۱) أثر عائشة أخرجه البخاري (الفتح ۳۰۲/6 ط السلفية) 
(۲) لسان العرب والصباح المنير ومختار الصحاح مادة (حرف) . 


موی موم وم موم ی لماو موم و مه وم وم ف اط افوا و مهو و هو مهو 


یقول ابن عابدین : الوظائف تعتبرمن 
احرف. لأنها صارت طریقا للاکتساب . وی 
غباية الحتاج : الحرفة هي ما يتحرف به لطلب 
الرزق من الصنائع وغيرها . 9) 
الألفاظ ذات الصلة :. 


۲ - صنعة ‏ كسب - عمل - مهنة : 
هذه الألفاظ ترادف الحرفة بمعنى الطريقة 
التي یکتسب بها. 


وقد يكون الکسب والعمل والهنة آعم من 
الحرفة إذ قد یکون كل منها حرفة وقد لا یکون . 
والحرفة أعم من الصنعة . إذ الصنعة تکون 
في العمل بالید في حين أن الحرفة قد تکون بالید 
وقد تكون بالعقل والتفكير. 
وينظر تفصيل معاني هذه الألفاظ في أبحاث 
(احتراف - اکتساب - امتهان) . 
الحكم التكليفي للقیام بالحرف : 
۳ القيام بالحرف في الجملة فرض كفاية وقد 
ينقلب إلى فرض عين» وتفصيل ذلك في 
مصطلح :. احتراف فقرة ۱۰ . 
ما یتعلق بالحرفة من أحكام : 
آولا : الصلاة بثیاب ال حرفة: 
٤‏ -طهارة الشوب والب دن والکان شرط من 
شروط الصلاة . 


(۱) ابن عابدین ۲/ ۳۲۱ ومنح الجليل ۱/ ۷۱۱ ونهاية الحتاج 
۱9۹۳/۹ ۱ 


۱۷۵ 


-دددددس ۲ 


ومن كانت حرفته تصيب النجاسة بسببها ‏ 


ثوبه» آوبدنه كالجزار والکناس فانه يجعل لنفسه 
وبا طاهرا للصلاة فيه » أويجتهد في إبعاد ثوبه 
al‏ ۱ 

فإن تعذر إعداد ثوب آخر وتعذر |بعاد ثوبه 
عن النجاسة. وغلب وصول النجاسة للثوب 
- فانه يصلى فيه» ويعفى عن النجاسة بالنسبة إليه 
لدفع ا بهذا صرح المالكية . 


وقال ابن قدامة : من ۸ يجد الا ثوبا نجسا 


قال أحمد: يصلي فيه ولا يصلي عریانا وهو قول 
المزني. وقال الشافعي وأبوثور: يصلي عريانا 
ولا يعيد لأنها سترة نجسة فلم تجزله الصلاة 
فيها کا لوقدر على غيرهاء وقال أبوحنيفة : إن 
كان جميع الشوب نجسا فهو ميري الفعلین» 
لأنه لابد من ترك واجب في كلا الفعلین» وان 
كان صلاته في الشوب النجس آولی لأنه 
بالصلاة في الشوب النجس يسترعورته وستر 
العورة واجب في الصلاة وخارجها . © 


ثانيا : وقت الصلاة للمحترف : 

ه ‏ الصلاة في أوقاتها واجبة على كل مسلم 

مكلف. وصاحب الحرفة إذا كان أجيرا خاصا 
۱ لمدة معينة فان الإجارة لا تمنعه من أداء الفروض 
| عليه من الصلاة ولا يحناج لاذن الستأجرفي 


1۷/۱ الاختیار 15/۱ ومنح احلیل ۳۸/۱ والهذب‎ )١( 
10/1 ومنتهی الإرادات‎ 


و و موم موم موم جوم و و مه و وه فو رو وم مم رمه رم و و و موه 


لك ولا ینقص ذلك من أجره . وفي أداء 
السنن خلاف ٩.‏ 
وینظر تفصیل ذلك في (إجارة» صلاة) . 


ثالنا : صيام أصحاب الحرف: 
5 صيام رمضان فرض على كل مسلم 
مکلف. ولا يعفى من أداء الصيام في وقته إلا 
أصحاب الأعذار المرخص هم في الفطر 
كالمريض والمسافر. 0 ۱ 
أما بالنسبة لأصحاب الحرف فمفاد نصوص 
الفقهاء أنه إن كان هناك حاجة شديدة لعمله في 
نهار رمضان» أوخشي تلف الال إن لم يعالجه, . 
أوسرقة الزرع إن لم يبادر حصاده. فله أن يعمل 
مع الصوم ولو أداه العمل إلى الفطر حين يخاف 
الجهد. 
وليس عليه ترك العمل ليقدرعلى إتمام 


. الصوم. وإذا أفطر فعلیه القضاء فقط . 


وفيا يلي بعض النصوص في ذلك : 

فقد نقل ابن عابدين عن الفتاوى: سئل 
علي بن أحمد عن المحترف إذا كان يعلم أنه لو 
اشتغل بحرفته يلحقه مرض يبيح الفطر وهو 
محتاج للنفقة هل يباح له الأكل قبل أن يمرض 
فمنع من ذلبك أشد المنع» وهكذا حكاه عن 


(۱) الحلة مادة/ 1٩0‏ وابن عابدين ه/ ۷۰ وباية المحتاج 
/o‏ ۹ وکشاف القناع /٤‏ ۲۔ ۲۵ 


ا 


دس 


أستإذه الوبري . وسشل أبوحامد عن خباز ` 


يضعف في آخر النبارهل له أن يعمل هذا 
العمل قال: لاء ولكن يخ بز نصف النبار 
ويستريح الباقي » فان قال لا يكفيه كذب بأيام 
. الشتاء فإنها أقصر فما يفعله فيها يفعله اليوم . 
وقال الرملي في جامع الفتاوى: لوضعف عن 
الصوم لاشتغاله بالعيشة فله أن يفطر ويطعم 
لكل يوم نصف صاع إذا لم يدرك عدة من أيام 
آخریمکنه الصوم فيها وإلا وجب عليه القضاء . 
وعلى هذا الحصاد إذا لم يقدرعليه مع الصوم 


. وملك الزرع بالتأخير. لاشك في جواز الفطر‎ ٠ 
. والقضاءء وكذا الخبازوفي تكذيبه نظر فإن‎ 


طول النهار وقصره لا دحل له في الكفاية : 

قال ابن عابدين: والذي ينبغي في مسألة 
الحترف ‏ حيث كان الظاهرأن ما مرمن 
تفقهات المشايخ لا من منقول الذهب- أن 
يقال: إذا كان عنده ما يكفيه وعياله لا يحل له 
الفطر. لأنه يحرم عليه السؤال من الناس فالفطر 
آولی » والا فله العمل بقدرما یکفیه كأن يعلم 
أن صيامه مع العمل سيؤديه إلى الفطريحل له 
إذا لم يمكنه العمل في غيرذلك مما لا يؤديه إلى 
الفطرء وکذا لوخاف هلاك زرعه أوسرقته وم 
يجد من يعمل له بأجرة الثل وهويقدرعليها. ولو 
آجر نفسه في العمل مدة معلومة فجاء رمضان 
فالظاهر آن له الفطر. وإن كان عنده ما یکفیه 
إذا لم يرض المستأجر بفسخ الاجارق كا في الظئر 


مومرهوءاء ووو ووو فو و ءاروام م معن ووو مره وار م هج ومو ودعو عورم ووم مدنت دتمم زر رن 


فإنه يجب عليها الارضاع بالعقد. وجل فا 
الإفطار إذا خافت على الولد فيكون خوفه على 
نفسه أولى . ۱ ۱ 

۱ وني التاج والاکلیل من کتب الالکیة: نقل 
ابن محرزعن مالك في الذي يعالج من صنعته 
فیعطش فیفطس فقال: لا ينبغي للناس أن 
یتک لف وا من علاج الصنعة ما یمنعهم من 
الفرائض وشدد في ذلك . فقال ابن محرز: 
يحتمل أن يكون نما شدد في ذلك لمن كان في 
كفاية من عيشه أوكان يمكنه من التسبب ما 
لا يحتاج معه إلى الفطرء وإلا كره له . بخلاف 
رب الزرع فلا حرج عليه . 


وفي نوازل البرزلي: الفقوى عندنا أن 
الحصاد الحتاج له الحصاد. أي ولوأدى به إلى 
الفطر والا كره له» بخلاف رب الزرع فلا حرج 
عليه مطلقا لحراسة ماله. وقد نبي عن إضاعة 
الال . © 

وفي حاشية الجمل من كتب الشافعية : يباح 
ترك الصوم لنحوحصاد. أو بناء لنفسه أو لغيره 
تبرعا أوبأجرة. وان لم ينحصر الأمرفيه وقد 
خاف على المال إن صام وتعذر العمل ليلاء أو . 
لم يكفه فيؤدي لتلفه أونقصه نقصا لا يتغابن 


بمثله . هذا هوالظاهرمن كلامهم. ويؤيده 


(۱) حاشية ابن عابدين ۱۱6/۲ ۱۱6 
(۲) التاج والإكليل للمواق بهامش الحطاب ۲/ ۳۹۵ 


بت ۱۷۷ ت 


إباحة فراعت خلافا لمن آطلق في 
نحو الحصاد المنع » ومن أطلق الجواز. 

ولوتوقف كسبه لنحوقوته المضطر إليه ه وأو 
. مونه على فطره» فظاهر أن له الفطر لكن بقدر 
الضرورة. © 

وف کشاف القناع : قال آبوبکر الاجري : 
من صنعته شاقء فان خاف بالصوم تلفا آفطر 
وقضی إن ضره ترك الصنعة فان لم يضره ترکها 
آئم بالفطرویترکها ون لم ينتف التضرر بترکها 
فلا إثم عليه بالفطر للعذر. ٩‏ 
رابعا : ما يتعلق بالزكاة : 
-أ-يرى الفقهاء أنه لا زكاة في الات العمل 
للمحترفين, لأنها من الحاجات الأصلية التى 
لا تجب فیها الزكاة. یقول ابن عابدین : تس 
وجوب الزكاة ملك نصاب فارغ عن دين وعن 
حاجته الأصلية» لأن المشغول بها كا معدوم» 
والحاجة الأصلية هي ما یدفع الملاك عن 
الانسان تحقيقا کالنفقة» ودور السكنى » وآلات 
احرب. وكآلات الحرفة, وكتب العلم 
لأهلها.. هذا إذا كانت الات الحرف ل تقتن 
بنية التجارة والا ففيها الزكاة كباقي عروض 
التجار: 5( 

وينظر تفصيل ذلك في (زكاة) . 


(۱) حاشية (۱) حاشية الجمل ۳۳۲/۲ ۸ ۳۳۲ 

(۲) کشاف القناع ۳1۰/۲ 

(۳) ابن عابدين ۲/ 4-5 والبدائع ۱۳/۲ وجواهر الاکلیل 
۱ ومنتهى الإرادات 109/١‏ 


ب جو و یرس ا ۱ 
الستحقة للزكاة. 

ويرى جمهور الفقهاء من المالكية والشافعية . 
والحنابلة YS‏ 


فلا يعتبر فقيرا ولا يستحق الزكاة. 


أما إن كان ما يكسبه من حرفته لا يكفيه فإنه 
يعطى من الزكاة تام كفايته» ویصدق إن ادعی 


كساد الحرفة . 
وان كان يحسن حرفة ويحتاج إلى الآلة فإنه 
يعطى من الزکاة د ثمن آلة حرفته وان کثرت» 


وكذاإن كان يحسن تجارة فيعطى رأس مال 
يكفيه ربحه غالبا باعتبار عادة بلده. 


ويعتبرالحنفية أن الفقبرالذي يستحق . ` 
الزكاة من كان يملك أقل من نصاب. وان كان 
مكتسباء لأنه فقير» والفقراء هم من الصارف» 
ولأن حقيقة الحاجة لا يوقف عليهاء فأدير 
الحكم على دلیلهاوه وفقد النصاب )٩(‏ 
وتفصیل ذلك في (زکاة) ۱ 


خامسا : الحج بالنسبة لأصحاب ارف : 
۸ -من شروط وجوب المج الاستطاعة بالزاد . 
والراحلة. ومن لم يجد زادا وراحلة لا يجب عليه 
اج » وهذا باتفاق الفقهاء . 


(۱) الهداية ۱۱۶/۱ ومنح الجليل ۱/ ۰ ونباية المحتاج 
5 وکشاف القناع ۱۲۱۸/۲ والغني ۳/۲ 


نس ۱۱۷۸ — 


دس 


لکن من كان صاحب حرفة يمكنه أن ' 


یکتسب منها أثناء سفره للحح ما یکفیه فهل 
یعتبر مستطیعا ويجب عليه الحخ ؟ 

ذهب الحنفية والمالكية إلى أنه يعتبرمستطيعا 
ويجب عليه الحج إذا كانت الحرفة لا تزري به 
ويكتسب منهاء أثناء سفره وعودته ما يكفيه 
وعلم أوظن عدم كسادها. 

وذهب الشافعية والحنابلة إلى أنه لا يعتبر 

مستطیعا ولا يجب عليه الحج » لأن الاستطاعة 

ملك الزاد والراحلة . 


لكن يستحب أن يحج لأنه یقدر على إسقاط 
الفرض بمشقة لا یکره تحملها. فاستحب له 
إسقاط الفرض کالسافر إ إذا قدر على الصوم كا 
يقول الشافعية . وخروجا من الخلاف كا يقول 
الحنابلة . © وينظر تفصيل ذلك في مصطلح 
(حج) . 


سادسا : القيام باحرف في المساجد : 
۹ للمس‌اجد حرمة لأنها بيوت الله أقيمت 
للعبادة والذكر والتسبیح» ويجب صيانتها عن 
كل ما يشغل عن ذلك . 
لکن هل يعتبرالقيام باحرف سواء اکا 
تجارة أم صناعة في المساجد منافيا لحرمتها؟ 


(۱) الشلبي على الزيلعي ۲/ ٤‏ وفتح القدیر ۳۲۲/۲ ومنح 
الجليل ۱/ ۳۷ والهذب ۱/ 4 وکشاف القناع ۳۸۸۰/۳۲ 


ففمو هوي و و نعي وا نون و ومو ره نم مام و ومو ۱ 


اسا بالنسبة ليع والشراء فد اف تى الفقهاء 

واستدلوا جميعا با روى عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده قال: اجاح اف الدج 
والاشتراء في المسجد . © 

وعن آبي هزيرة رضي الله تعالى غنه قال: 
سمعت رسول الله ية يقول: «إذا رأيتم من 
يبيع أويبتاع في السجد فقولوا: لا أربح الله 


تجارتك. وإذا رأيتم من ينشد ضالة في اتف 


فقولوا.: لا رد الله عليك»“ 

وقد رأى عمر رضي الله تعالی عنه رجلا 
(يسمى القصير) يبيع في السجد فقال له : 
ياهذا إن هذا سوق الا رة فان أردت البيع 
فاخرج إلى سوق الدنيا. 

واختلفوافي صفة ة النع فذهب الحنفية 
والمالكية والشافعية إلى الكراهة. وذهب 
الحنابلة إلى التحريم . 

وهذا بالنسبة لغيرالمعتكف. أما بالنسبة. 
للمعتكف فعند الحنفية والشافعية يجوز له من 
ذلك ما يحتاج إليه لنفسه وعياله. فإن كان 


(۱) حديث : «نهى النبي ب عن البيع والاشتراء في المسجد» 
آخرجه الترمذي (7/ ١8‏ ط الحلبي) من حديث عبدالله 
ابن عم وقال: حديث حسن. . @ 

(۲) حديث: «إذا رأيتم من ییسع أويبتاع 5 .»أخرجه 
النسائي ني عمل اليوم والليلة رص۰ ۲۲ - ط الرسالة) 
والحاكم (۲/ ٩7‏ - طدائرة المعارف العشمانية) وصححه 
ووافقه الذهبي . 


۱۷۹ = 


دصدسصسسسپسپسسد 


لتجارة ۳ وقيد الحنفية جواز زما يحتاج ا 
البیع والشراء أثناء الاعتكاف بعدم !حضار 
السلعة إلى السجد ولا كره. لان السجد محرز 
عن حقوق العباد وفیه شغله بها. 


ول يفرق المالكية والحتابلة 0 المعتكف 


وغبره . )۱( 

۱ ۰ أمابالنسبة للقيام بالصنعة فيه» فانه یکره 
عند الحنفية والمالكية. لکن قال المالكية : نا 

يمنع في المساجد من عمل الصناعات ما يختص 

بنفعه احاد الناس ما يتكسب بهء فأما إن كان 

يشمل السلمین في دینهم مثل إصلاح الات 

احهاد مما لا امتهان للمسجد في عمله فيه فلا 


اسن 0 


وقال الشافعية : لا يكره للمعتكف الصنائع 
في المسجد كالخياطة والكتابة مالم یکش فان 
أكثر منها كرهت لحرمته» إلا كتابة العلم ثم 
قالوا: تكره الحرفة كخياطة ونحوها في المسجد 
كالمعاوضة من بيع وشراء بلا حاجة وإن قلت 
صيانة له ° 


(۱) الهداية وفتح القدير والعناية ۲/ ۳۱۲ ومنح الجليل ۲۲/4 
وجواسر الاکلیل ۰۲۰۳/۲ ومغني الحتاج ۰46۲/۱ 

و ونباية الحتاج ۳ وأسنی الطالب ۰1۳4/۱ وکشاف 
القناع ۲ - ۳۹۷ والغني ۲۰۲/۳ - ۲۰۳ 

(۲) آشباه ابن نجيم ص۳۷۰ ومنح الجليل ۲۰/6 - ۲۲ 

(۳) آسنی الطالب ۰1۳4/۱ ومغني الحتاج ۰46۲/۱ 
۲ وأشباه السيوطي ص۱٥٤‏ 


معووهو مم و ممم يع ريو ففء ال ثنءام مم فم موقو ونور نور رهف ووو رن فو و ءا ور جنول ءولتر ةمث من 


وقال الحنابلة : لا يجوز التكسب في المسجد 
بالصنعة كخياطة وغيرها قليلا كان ذلك أو 
كثيرا لحاجة وغيرها. وفي الستوعب : سواء كان 
الصانع يراعي المسجد بكنس آورش ونحوه أم لم 
يكن, لأنه بمنزلة التجارة بالبيع والشراء فلا 


جوز آن یتخذ المسجد مكانا للمعايش, لأنه لم 


يبن لذلك. 

. وقعود لصناع والفعلة فیه یتظرون من 
یکریهم بمنزلة وضع البضائع فيه ینتظرون من 
یشترها. وعلی ولي الامرمنعهم من ذلك کساثر 
الحرمات. والساجد إن بنیت للذکر والتسبیح 
والصلاة فإذا فرغ من ذلك خرج إلى معاشه 
لقوله تعالى : «فاذا قضیت الصلاة فانتشروا في 


الأرض وابت‌خوا من فضل الله) . ويجب أن 


یصان المسجد عن عمل صنعة لتحریمها فيه . 
ولا يكره الیسیرمن العمل في المسجد لغير 
التكسب كرقع ثوبه وخصف نعله ومشل أن 
ينحل شيء يحناج إلى ربط فیربطه أوأن 
ينشق قميصه فيخيطه . 
ويحرم فعل ذلك للتكسب. 0 
سابعا : اعتبار الحرفة في التكاح: . 
۱ - الكفاءة في الحرفة معتبرة في النکاح عند 
جمهور الفقهاء من الحنفية والشافعية والحنابلة في 
رواية» وهي معتبرة في حق الرجال للنساءء لأن 


(۱) کشاف القناع ۲/ ۳۲۲ - ۰۳۱۷ والغني ۳۳/۳ 


۸ سه 


الرأة الشريفة تعبربذلك. ولا تعتبرالکفانة فى 
حق المرأة للرجل. لأن الولد یشرف بشرف آبیه 
لا آمه فلم يعتبر ذلك في الأم . 

وقد بنى الفقهاء اعتبار الكفاءة في الحرفة 
على العرف وعادة أهل البلاد. 

هذا والمعتبرفي الحرفة هوعرف بلد الزوجة لا 
بلد العقد. لأن الدارعلی عارها وعدمه. 
وذلك نما يعرف بالنسبة لعرف بلدهاء أي التي 
هی مها حالة العقد . © 

واعتبار الحرفة في الكفاءة عند القائلين بذلك 

انیا هوعند ابتداء العقد ولا يضر زوالا بعد 
العقد. فلوکان الزوج کفثا وقت العقد ثم زالت 
الکفاءة ‏ یفسخ العقّد . 

لکن لوبقي أثر احرفة لم يكن كفئا. 
. أمالوكان الزوج حال العقد غيركفء في 
حرفته فقد اختلف الفقهاء في بطلان النكاح أو 
ثبوت الخيار"“ وينظر تفصيل ذلك في (نكاح - 
كفاءة) . 


کون الانتفاع بالحرفة مهرا : 
۲ - جوز عند الشافعية وانابلة أن یکون 


(۱) ابن عاب‌دین ۳۲۱/۲ والبدائع ۳۲۰/۲ وحاشية 
الدسوقي ۲ وباية الحتاج ۱۹۳/۹ ۲۹6۰ والغي 
۲ - 1۸۷ وکشاف القناع ۸۰/۰ 

(۲) الدر الختار وحاشية ابن عابدین ۰۳۱۷/۲ ۰۳۱۸ ۳۲۲- 

۳ ونهباية المحتاج / ۰ - ۲۵۹۱ والغني cEA*‏ 

۱ ۸۱ 


موم وم و موم وم مهم یرومم و و و هه و و و جو افيا رفيو و و و موه موه 


الانتفاع بالحرفة مهراء فیصح أن یتزوج الرجل 
المرأة على عمل معلوم كخياطة ثوب معین, 
وبناء دار وتعليم صنعة وغيرذلك من كل ما هو 
مباح» ويجوز أخذ الأجرة عليه لقوله تعالى 
حكاية عن شعيب مع موسی عليه| الصلاة 
والسلام : نی أريد أن أنكحك إحدى ابنتي 
هاتين على أن تأجرني ثماني حجج # . 7" ولأن 
منفعة الجر يجوز أخذ العوض عنها في الاجارة 
فجازت صداقا. 9) 

وعند الحنفية حلاف ملخصه أن ماهومال أو 
منفعة يمكن تسليمها يجوز التزوج عليهاء وما 
لا یمکن تسليمه لا جوز و ذلك لا يجوزأن. 
يتزوج الحر على خدمته إياها سنة لأن موضوع 


لأن خدمة الزوج لزوجته کا قيل قلب 
للأوضاع - لأن الفروض أن تخدمه هي لا 
العكس . وأما إذا سمى إيجاربيت أوغيرذلك 
من منافع الأعيان فإن هذا جائز عندهم . 
وأما ما تردد بين أن يكون خدمة أولا كرعي 
غنمها آوزراعة أرضهاء فان الروايات قد 
اختلفت في ذلك. كا اختلفوا فيا هو 
الأرجح .© 
(۱) سورة القتضص / ۲۷ 
(۲) مغني الحتاج ۲۳۹-۳ وكثساف القناع ۱۳۹/۰ 
والغني 1۸۳/۰ 


(۳) حاشية ابن عابدین - طبعة بولاق الأولى ۲/ ۳۳۳ - ۰۳۳ 
وفتح القدیر ۰۲۲4/۳ ۲۲۵ 


۱ 


وقالوا : إذا تزوج الحر امرأة على أن يخدمها 
هوسنة مثلا فهذه التسمية عند الشيخين فاسدة 
GEE GL‏ 
بعض الروایات: أدة قيمة خدمته المدة النصوص 

عليها في عقد الزواج . ٠١‏ 
كذلك اختلف المالكية في جعل الصداق 
خدمته لما في زرع أوفي بناء دار أوتعليمها فمنعه 
مالك وهوالعتمد في المذهب. وکرهه ابن 
القاسم وأجازه أصبغ . قال اللخمي : وعلى 
قول مالك يفسخ النكاح قبل البناء ويثبت بعده 
بصداق المثل . وقال ابن الحاجب على القول 
بالنع : التكاح صحيح قبل البناء وبعدی 
ويمضي با وقع به من النافع للاختلاف فيه . 

وهذا هو الشهور. ٩‏ 


امنا : شهادة أهل الحرف : 
تن NT‏ ساب 
الحرفة الحرمة کالنجم والعراف. وکذلك 
صاحب الحرفة التي یکثرفیها الربا کالصائغ 
والصيرفي إذا لم یتوقیا ذلك . 

واختلفوا في قبول شهادة أصحاب ارف 
الدنيثة كالحائك. والحجام. والزبال. 
۱ فالأصح عند الحنفية والشافعية وهومذهب 
المالكية وفي وجه عند الحنابلة أنه تقبل 


(۱) المرجعين السابقين . 
(۲) الدسوقي ۳۰۹/۲ 


en‏ همم ی وم مه موم ون و هرواة عه امو و موه هو و و و م 


شهادتبم. لأنه قد تولی هذه الحرف قوم 
صالحون فا لم يعلم القادح لا يبنى على ظاهر 
الصناعة. فالعبرة للعدالة لا للحرفت فكم من . 
دنىء الصناعة أتقى من ذي منصب ووجاهة. 
وقد قال الله تعالى: ان امم عند الله 
أتقاكم > . 6 

لکن یقول المالكية والشافعية : إذا كان من 
یقسوم بهذه ارف من لا تليق به» ورضيها 
اختبارا بأن كان من غي رأهلها ولم یتوقف قوته 
وقوت عياله علیها لم تقبل شهادتی لأن ذلك 
يدل على قلة المبالاة وعلی خبل في عقله 
وتقبل إن كان من آهلها أو اضطر إليها. ' 

ومقابل الأصح عند الحنفية والشافعية والوجه 
الآخرعند الحنابلة أنه لا تقبل شهادتيم لأن 
القيام ببذه الحرف يسقط المروءة وخاصة إذا كان 
في الحرفة مباشرة النجاسة . 9) 

كما أن شهادة الأأجير الخاص لستأجره 
لا تقبل. لأن المنافع بينهم متضلة. ولقول 
النبي و : «لا تجوزشهادة الوالد لولده» 
ولا الولد لوالدهء ولا المرأة لزوجها ولا الزوج 


(۱) سورة الحجرات / ١7‏ 

(۲) حاشية ابن عابدين ۳۷۸/۶ والاختيار ۲/ ۰۱۷ 
والدسوقي ۰۱۱/6 ومنح الجليل ۰۲۲۰/4 ونهاية 
الحتاج ۸ والمهذب ۰۳۲۰/۲ ومغني الحتاج 
۶ وکشاف القناع ۰1۲4/۲ والغني ۱5۹/۹ 
ويجدر التنبه إلى أن اعتبار الهنة دنيئة أو غير دنيئة مرده إلى 


العرف . 


۱۸۲ 


لامرأته» ولا العید ۳۹ ولا اا 


ولا الشريك لشريكه. ولا الأجير ن 
استأجره» . 20 
ولأن الأجمر ی يعس الأ 5 مدة أداء 


الشهادت فصار کالستأجر لأداء الشهادة . وهذا 
عند الحنفية والحنابلة . 
شهادته لمستأجره عند المالكية إن كان 
ا العدالة وريدن في عيال المشهود 
له (۲) 


تاسعا : بيع آلة الحرفة على الفلس وإجباره 

على الاحتراف: 

4 -من الأحكام التي تتعلق بالحجر على 

الفلس بيع ماله لسداد دیون الغرماء. وقد 

اختلف الفقهاء في بيع ال الحرفة للمحترف . 
فعند الشافعية تباع الة حرفته لسداد دیونه . 
وهو رأي المالكية إن کثرت قیمتها أو م يحتج 

إليها . 


(۱) حديث: «لا تجوز شهادة الوالد لولده» ذكره ابن امام في 
فتح القدییر (5/ "١‏ طالميمنية) وعزاه إلى اخصاف. 
وذكر اسناده. وفيه يزيد بن أبي زياد الشامي وهو ضعیف 
کا في التهذيب لابن حجر  ۳۲۹/۱۱(‏ ط دائرة 
المعارف العثانية) . 

(۲) الاختیار ۲/ ۱۷ وفتح القدير 1۷۷/۱ دار إحياء 
التراث. وشرح منتهی الارادات ۰۵6۳/۳ ومنح الیل 
۱۳۳/۶4 والدمسوقي /٤‏ ۱۱۹ وتری اللجنة أن العرة فى 
قبول الشهادة وردها اطمئنان القاضي إلى عدالة وعد 
الشاهد. ٠‏ 


لايم موو يمد يوي م نين ةوفه ره مارم هم رو و واو ار هرم م م رهف هو ةم هاورو رورمب رمه ور مم مون 


فإن كان محتاجا ما أوقلت قيمتها فلا تباع . 

وقال الحنابلة : تترك له آلة خرفته ولا تباع . 

ولم يعثر على نص في ذاك عند الحنفية . 

وإذا فرق مال المفلس على الغرماء وبقيت 
عليه دیون وكانت له صنعة فهل مجره الحاكم ' 
على التكسب أو إيجار نفسه ليقضي دينه؟ 

ذهب الحنفية والمالكية والشافعية وهورواية 
عند الحنابلة إلى أنه لا يجيرعلى ذلك» 
ولا يلزم بتجر أوعمل أو إيجار نفسه لتوفية مابقي ‏ 
عليه لغرمائه من ديونهم » لأن الديون [نا تعلقت 
بذمته لا ببدنه لقوله تعالی : وان كان ذوعسرة 
فنظرة إلى ميسرة 27 ولا روى أبوسعيد أن 
رجلا أصيب في ثار ابتاعها فكثر دينه فقال 
النبي كَل : تصدقوا عليه فتصدق الناس عليه 
فلم يبلغ ذلك وفاء دینه» فقال النبي تكله : 
«خذوا ما وجدتم وليس لكم إلا ذلك» () ولأن 
هذا تكسب للالء» فلا جره عليه الحاكم. 
کقبسول اه والصضدقیة: وقال اللخمي من 
المالكية : يجبر الصانع ‏ لا التاجر على العمل 
إن كان غرماؤه قد عاملوه على ذلك . والرواية 
الثانية للحنابلة أن تقد جره على 
الک ۲۳ 


(۱) سورة البقرة / ۲۸۰ 
(۲) حدیث : «تصدقوا عليه » 

آخرجه مسلم (۳/ ۱۱۹۱ ط الخلبي) . 
(۳) السزيلعي ۰۱۹۹/۵ ومنح الجليل ۰۱۳۱/۳ ونهاية= . 


۱۸۲ 


حرفة ۰۱۵ حرق. a‏ 


عاشرا : تضمین أصحاب الحرف : 
١6‏ اتفق الفقهاء على أن صاخب الحرفة 
يضمن ما هلك في يده من مال. أوما هلك 
بعمله إذا كان ام لاله بسبب إهمال منه آوتعد» 
وسواء أكان أجيرا خاصا أم آجیرا 


احملة. 
وینظر تفصیل ذلك في مصطلحي (اجارة 


ف ۱۰۷ ۱۳۳ وضان) . 


حادي عشر : التسعير على أهل الحرف : 
5 لا جوز التسعيرعلى أهل ارف 
٠‏ والصنائم إلا ذا احتاج الناس إلى حرفة طائفة 
کالفلاحت والنساجة والبناء وغیرها . فان ولي 
الامر یرهم على ذلك بأجرة المثل» وهذا من 
التسعير الواجب كما يقول ابن القیم . ۲۱ 


وینظر تفصیل ذلك ٤‏ مصطلح e‏ 


.)١8ف‎ 


في 
حرق 
انظر : إحراق . 
= المختاج 09/4 وأسنى 


4٩4 - ۶‏ 
(۱) الطرق الحكمية ص۲۹۷ 


الطالب ۹۳/۲ والمغني 


و و وم موم وی و موم هوجو موم فور و نفو و و و من و موه و و و 


چرم 
التعریف : 


الم اتوي ل سنا زمر 
وحرم حرما وحراما أي امتنع فعله . 

ومنه الحرام بمعنى المنوع . والحرمةما 
لا بجحل انتهاکه. والحرمة أيضا الهابت وهي . 
ی تس 9 
والجمع حرمات . © 
وني الاصطلاح یطلق الحرم على أمو 
أ مكة وما حولماء وهذا العنی هوالمراد عند 
إطلاق كلمة الحرم يقول الماوردي : (أما الحرم 
فمكة وما طاف بها من جوانبها إلى أنصاب 
الحرم)”"2 وعلى ذلك فمكة جزء من الحرم . قال 
القرطبي في تفسيرقوله تعالی : وم یروا آنا 
جعلنا حرما امنا ویتخطف الناس من 
حوهم 94 هي مكة» وهم قريش . أمنيم الله 
تعالى فيها ©) 


(۱) المصباح الثبر والفردات للراغب الأصبهاني والقاموس 


الحیط . ۱ 

(۲) الأحكام السلطانية للاوردي ص۰۱۵ ٠١١‏ 

(۳) سورة العنکبوت / ۱۷ 

(4) شفاء الغرام ۱/ ۰۵6 وتفسير القرطبي ۱۳/ ۰۳٩۳‏ ومغني 
الحتاج ۲/ ۰۶۱۷ والقليوبي ۱۳۸/۲ : 


سس ۱۸6 — 


ومنه فوله 2 : «إن الله حرم مكة فلا تحل 
لأحد قبلي ولا تحل لأحد بعدي» . () 
وجه تسمية الحرم هو أن الله سبحانه وتعالی 


حرم فيه كثيرا ما ليس بمحرم في غیره» کالصید 


وقطع النبات ونحوهما. ٠‏ 

ب ‏ المدينة وماحوهاء كم قال النبي بلا : 
«الدينة حرم من كذا إلى كذا لا يقطع شجرهاء 
ولا يحدث فيها حدث . من أحدث حدثا فعليه 


لعنة الله والملائكة والناس آجعین» . ° 
وسيأتي بیان حدوده . 
أولا : حرم مكة 


أ دليل تحريمه : 
۲ صرح الفقهاء بأن مكة وما حوضا أي الحرم 
الکي حرام بتحريم الله تعالى إياه. 
وقد وردت في ذلك أيات وأحاديث منها : 
قوله تعالی : «أولم يروا أنا جعلنا حرما آمنا 
ویتخطف الناس من حوطم 4 
قال القرطبي : أي جعلت لهم حرما امنا 
أمنوا فيه من السبي والغارة والقتل . © 


(۱) حدیسث: «إن الله حرم مكة فلم نحل . . .» أخرجه 
الخاري وت سای 

0) حدیث: وف حرم من كله ی کل . » آخرجه 
البخاري «الفتح 6/ 1-۸۱ السلفیة) . حديث آنس بن 
مالك . 

(۳) سورة العنکبوت / ٩۷‏ 

() القرطبی ۳۹۶/۱۳ 


فهفيةي مو ميرم وو ووم يرهم نتفي ةو وو ةرم ۱۱ 


ومنباقول اللى لد وإن هذا اللا رة 
الله تصالی يوم خلق السماوات والأرض)(۱) 
وقوله ككل : «إن الله حرم مكة فلم تحل لأحد قبلي 
ولا تحل لأحد بعدي» وإنما أحلت لي ساعة من 
هار . 9) ۱ ۱ 
وذكر الزركشي في حکمته وجوها منها : 
التزام ما ثبت له من أحكام. وتبيين ما 
اختص به من البرکات . ” 
ب - حدید حرم مكة ۳ 
۳ حد الحرم من جهة الدينة المنورة عند التنعیم 
ویعرف الآن بمسجد عائشة. فا بين الکعبة 
ومن جهة اليمن سبعة آمیال عند أضاة لبن 
(بكسر فسكون کا في القاموس وشفاء الغرام) . 
ومن جهة جدة عشرة أميال عند منقطع 
الأعشاش لآخر الحديبيةء فهي من الحرم . 
ومن جهة الجعرانة تسعة آمیال في شعب 
عبدالله بن خالد. 
(۱) حديث: «إن هذا البلد حرمه الله يوم خلق . . . » أخرجه 
البخاري (الفتح ۷۶ -ط السلفية)» ومسلم (۲/ ۹۸٩‏ - 
ط الحلبي) من حديث عبداثه بن عباس واللفظ لمسلم . 
(۲) حدیسث : «إن الله حرم مكة فلم تحل . . .» آخسرجه 
البخاري (الفتح 45/4 -ط السلفية) من حدیث عبداله 


آبن عباس . ۱ 
(۳) إعلام الساجد ۲۳ - 50 والقليويي ۱۳۸/۲ 


۱۸۵ 


ومن جهة العراق سبعة أميال على ثنية 
بطرف جبل المقطعء وذكرفي كتب المالكية أنه 
ثانية أميال. ٠‏ 

ومن جهة الطائف على عرفات من بطن 
نمرة سبعة أميال عند طرف عرنة . 

ولعل الاختلاف في تحديد الأميال يرجع إلى 
" الاختلاف في تحديد أذرع الیل وأنواعها . () 


وابتداء الأميال من الحجر الأسود . " 

هذا وقد حدد الحرم المكي الآن من مختلف 
الجهات بأعلام بينة مبينة على أطرافه مثل المنار 
مكتوب عليها اسم العلم: باللغات العربية 
والأعجمية . 


وانظر مصطلح ( اعلام ات ۹ 


دخول الحرم المكي : 
SS‏ 

تفق الفقهاء على أن من أراد دخول الحرم 
0 أوالعمرة فعلیه أن جرم من الواقیت 
المحددة أو قبلها. ومن جاوز الیقات بغير إحرام 
فعليه أن يعود إليه ويحرم منه . فإن لم يرجع فعليه 


(۱) البدائع ۰۱5/۲ وحاشية ابن عابدين ۰۱۵۵/۲ ۰۱۵۰ 
وسواهب الجليل ۰۱۷۱/۳ وجواهر الاکلیل ۱/ ۰۱۹۶ 
وناية الحتاج ۳/ ۰۳6۰ ومغني الحتاج ۰۵۲۸/۱ اعلام 
الساجد ۰۲۵-1۳ وکشاف القناع 1۳/۲ ٠‏ ومطالب 
أولي النهی ۲/ ۰۳۸۲ وشفاء الغرام ۱/ ۰6 ومابعدها . 

(۲) مطالب أولي النبی ۳۸۲/۲ 


EE‏ مهم موم اع موم هم و وم موم موم و هو وه و عم لاقع هو و 


دم 9 أترك العود بعذرآم بغرغذن عامدا 
كان أم ناسیا. إلا أنه إذا خاف فوات الوقوف 
بعرفة لضيق الوقت أوالمرض الشاق فيحرم من 
مكانه وعليه الدم . ٠‏ 

وتفصيله في مصطلح : (احرام). 


ب - الدخول لأغراض آخری : 
٠‏ مجوزلن كان داخل الواقیت (بين الیقات 
واحرم) أن یدخل الحرم بغير إحرام خاجته, 


دخل. بخلاف ما إذا دخل للحج لأنه 
لايتكرر. فانه لا يكون في السنة إلا مرة. وكذا 
لاداء العمرة لأنه التزمها لنفسه . ۱ 
كا يجوزلمن يخرج من الحرم إلى ال (داخل 
الواقیت) أن یدخل الحرم بغي رإحرام. ولوم 
يكن من أهل الحرم كالآفاقي المفرد بالعمرة . 
والتمتع وهذا باتفاق الفقهاء . 
كذلك يجوز دخول الحرم لقتال مباح أوخوف 
من ظالم أو لحاجة متكررة كالحطابين والصيادين 
ونحوهما بغير إحرام » لأن النبي ب دحل مكة 
يوم الفتح بغي رإحرام. وفي وجوب الا حرام على 
من تتكرر حاجته مشقة . 9) 
(۱) ابن عابدین ۲ وجوش ال کلیل ۱ ومغني 
الحتاج ۱ والغنی A/F‏ 
(۲) الاختیار ۰۱4۱/۱ ۱۲ ابن عاب‌دین ۰۱۵۵/۲ = 


۱۸ 


5 - أما الافاقي() ومن في حكمه ‏ غيرمن تقدم 
ذکره - من يمرون على المواقيت إذا أرادوا دخول 
الحرم لحاجة أخرى غير النسك فجمهور الفقهاء 
(الحنفية والمالكية والحنابلة وهوقول عند 
الشافعية) يرون وجوب الإحرام عليهم بأحد 
النسکین. ولا يجوز لمم مجاوزة الميقات بغير 
إحرام . 

وفي قول آخر للشافعية وهوالمشهور عندهم : 
أنه يجوز دخول الحرم للآفاقي أيضا بغيرإحرام 
لكنه يستحب له أن يحرم 0 

وهذا في الجملة» وتفصيله كالتالي : 

قال الحنفية : الآفاقي إذا أراد دخول الحرم 
بغير النسك كمجرد الرؤية أو النزهة أو التجارة 
لا يجوزله أن يتجاوزال مي قات إلا محرماء لأن ' 
فائدة التأقيت هذاء لانه يجوز تقدیم الإحرام 
على المواقيت. لا روي أن النبي عليه الصلاة 
والسلام قال: «لا تجاوز الموقت إلا بإحرام»”) 


ج والمجموع ۱۰/۷ ومابعدها والشرح الصغير ۲/ ۲۳ - 
۰ وکشاف القناع ۰4۰۲/۲ 1۰۳ 

(۱) القیساس أن ينسب إلى الفرد ف«أفقي» ونسب إلى المفسرد 
أيضا بفتحتین على غير قياس فقيل أفقي. وكثر ني كلام 
الفقهاء النسبة إلى الجمع فقالوا «افاقي» (انظر المصباح المنير 
والراجع المذكورة آدناه. 

(۲) الاختیار ۰۱6۱/۱ وابن عاب‌دین ۱۵4/۲ والشرح 
الصغر ۰۲4/۲ ومغني الحتاج ۱ ۷ وکشاف القناع 
۰/۲ 

(۳) حديث : ولا تجاوز الموقت إلا بإحرام» آورده اميشمي في 
مجمع الزوائد (۳/ ۲۱5 - ط القدسي) من حديث عبداله د 


فإن جاوزها الآفاقي بغيرإحرام فعليه شاة. فان 
عاد فأحرم منه سقط الدم . 

أمالوقصد موضعامن ال كخليص 
وجدة حل له مجاوزته بلا إحرام . فإذا حل به ٠‏ 
التحق بأهله فله دخول الحرم بلا إحرام . قالوا : 
وهو الحيلة لمريد ذلك بقصد أولي» كا إذا كان 
قصده لجدة مشلا لبيع آوشرای وإذا فرغ‌منه ‏ 
يدخل مكة ثانياء إذ لوكان قصده الأولي دخول 
مكة ومن ضرورته أن يمر با حل فلا يحل له تجاوز 


الميقات بدون إحرام 20 


وقال المالكية : إن كل مكلف حر أراد دخول 
مكة فلا يدخلها إلا بإحرام بأحد النسكين 
وجوبا ولا يجوزله تعدي الميقات بلا إحرام» 
إلا أن يكون من المترددين أو يعود إلى مكة بعد 
خروجه منها من مكان قريب (أي دون مسافة 
القصر) لم يمكث فيه كشيرا فلا يجب عليه» 
وكذلك لايجب على غير المكلف كصبي 
ويجنون 07 

وقال الحنابلة : لا يجوز لمن أراد دخول مكة أو ٠‏ 
الحرم أوأراد نسكا تجاوز الیقات . . إلا لقتال 


مباح لدخوله ی يوم فتح مكة وعلى رأسه 


عي ابن عباس . وقال: «رواه الطبراني في الكبير وفيه خصیف. 
وفيه کلام» وقد وئقه حاعة) . 

(۱) الاختيار ۱/ ۰۱4۱ وابن عابدين ۱۵6/۲ 

(۲) الشرح الصغير ۲/ ۲6 


بت ۱۸۷ 


الاق أو وف أوحاجة متكررة 
کحطاب. ونافل الرت ولصید. واحتشاش 
ونحوذلك. ومكي یتردد إلى قریته بالحل . 29 
وقال الشافعية ‏ كما نص غليه النووي - 
من أراد دخول مكة لحاجة لا تتکرر كزيارة» أو 
تجارة. آورسالت آوکان مكيا عائدا من سفره 
يستحبله أن يحرم . وفي قول : يجب عليه 
الإحرام . وعلى كل فقد نصوا أنه لوجاوز 
الميقات بغيرإحرام ثم أراد النسك فميقاته 
موضعه ولا يكلف العود إلى الميقات . ۳) 


8 الكافر للحرم : 
تفق الفقهاء ومن ان ا 

۱ 0 والإقامة في الحرم لقوله تعالى : طإياأيها 
الذين امنوا ٍنما الشرکون نجس فلا یقربوا 
السجد الحرام بعد عامهم هذاه 

واشراد بالسجد الحرام الحرم بدلیل قوله 
سبحانه وتعالی بعده : #وإن خفتم عيلة فسوف 
يغنيكم الله من فضله)» أي إن خفتم فقرا 
وضررا بمنعهم من الحرم وانقطاع ما كان يحصل 


(۱) حديث: «دخل يي يوم فتح مكة . . . » أخرجه البخاري 
(الفتح 4/ ٥۹‏ - السلفیة) . ومسلم (۲/ ۰ ط الحلبي) 
من حديث أنس بن مالك . 

(۲) کشاف القناع ۰۲/۲ ۰۳ 

(۲) الجموع ۷/ ۰۱۳-۰ ومغن الحتاج 1۷4/۱ 

(4) سورة التوبة ۸ 

(5) سورة التوبة / ۲۸ 


لکم با جلب ونه إليكم من المكاسب فسوف 
يغنيكم الله من فضله . ومعلوم أن الجلب إن 
يجلب إلى البلد والحرم » لا إلى المسجد نفسه. 
والعنی في ذلك آنهم آخرجوا النبي ل منه» 
فعوقبوا با منع من دخوله بکل حال . ) 
واختلفوا في اجتیاز الکافر الحرم بضفة 
مؤقتة» فذهب الشافعية والحنابلة وهو قول عند 
المالكية: إلى منع دخول الكفار إلى الحرم 
مطلقاء لعموم الآية. فإن أراد كافر الدخول إلى 
الحرم منع منه. فإن كانت معه ميرة أوتجارة 
خرج إليه من يشتري منه ول يترك هويدخل . 
وإن كان رسولا إلى إمام بالحرم خخرج إليه 
يسمع رسالته ويبلغها إياه.. فإن قال : لابد لي 
من لقاء الامام وكانت المصلحة في ذلك خرج 
إليه الإمام» ول يأذن له بالدخول. 
یم تا لولم ریت 
منه حتی یسلم قبله . 0 
قال الشافعية والحنابلة : وإذا دخل الشرك 
الحرم بغيرإذن عزرول یستبح به قتله» وان 
دخله بإذن لم یعزر وینکر على من آذن له .0 


(۱) تفسير الأحكام للجصاص ۰۸۸/۳ وتفسير القرطبي 
۸ والزرقاني ۰۱۲/۳ واخطاب ۰۳۸۱/۳ 
والجمل ۰۲۱۵/۵ والغني 6۳۱-۸ 

(۲) المراجع السابقةء والأحكام السلطانية لياوردي ص۰۱۷ 
والأحكام السلطانية لأبي يعلى ص0 ۱۹ 

)۳ الأحكام السلطانية للماوردي ص۷٦۰۱‏ ولأبي يعلى 
ص۱۹ 


— 1488 


وقال الحنفية: لا یمنع الذمي من دخول 
الحرم » ولا يتوقف جواز دخوله على إذن مسلم 
ولو كان السجد الحرام . *) 

يقول احصاص في تفسيرقوله تعالی : 
ونیا الشرکون نجس فلا یقربوا السجد 
الحرام #  :‏ يجوز للذمي دخول سائر الساجد» 
وإنما معنى الآية على أحد الوجهين : اما أن 


يكون النبي خاصافي المشركين الذين كانوا ٠‏ 


ممنوعين من دخول مكة وسائر الساجد. لأنهم ۸ 


تكن لهم ذمة. وكان لا يقبل منهم إلا الاسلام أو 


السيف وهم مشركو العرب . أو أن يكون الراد 
منعهم من دخول مكة للحج » ويدل على ذلك 
قوله تعالى : وان خفتم عيلة4 الآية» وانا 
كانت خشية العيلة لانقطاع تلك المواسم 
بمنعهم من اج لأنهم كانوا ينتفعون 
بالتجارات التي كانت في مواسم الحج . )٩‏ 


مرض الكافر في الحرم وموته : 

۸ تقدم أن الكافرلا يجوزله الدخول إلى الحرم 

عند الجمهور. فلودخل مستورا ومرض أخرج 
إلى الحل. وإذا مات في الحرم حرم دفنه فيه » 


(۱) الأشباه والنظائر لابن نجیم 9 وتفسير المصاص 
۸۸۰/۳ 

(۲) سورة التوبة / ٩۸‏ 

(۳) سورة التوبة ۲۸ 

(4) نفسير الأحكام للجصاص ۸۸/۳ 


فان دقن تش قبره ونقسل إلى اس الا آن 
يكون قد بلي فيترك كا ترك أموات الجاهلية . ٠‏ 


القتال في الحرم : 
٩‏ - لا خلاف بين الفقهاء و ۱ 
مقاتلا وبدأ القتال فيه» بقاتل » لقوله تعالی : 


«ولا تقاتلوهم عند السجد ارام حتى 


يقاتلوكم فيه فإن قاتلوكم فاقتلوهم » اليد ۱ 


وكذلك من ارتكب في الحرم جريمة من 
يقتل فيه اتفاقا لاستخفافه با حرم . کا سيأتى في 


الفقرة التالية . 


واختلفوا في قتال الكفار والبغاة على أهل 
العدل في الحرم إذا لم يبدءوا بالقتال.. فذهب 


1 طاووس والحنفية»› وهوقول ابن شاس وابن 


الحاجب من الالکیة وصححه القرطبي » وقول 
القفال والاوردي من الشافعیة وبعض الحنابلة 
إلى أنه يحرم قتالهم في الحرم مع بغيهم . ولكنهم 
لا یطعمون ولا يسقون ولا يؤوون ولا يبايعون 


تقاتلوهم عند السجد الحرام حتى يقاتلوكم 


(۱) ته القرطبي ۰۱۰/۷ والأحكام السلطانية للماوردي 
ص۱۹۷ . ولأبي یعلی ص۱۱۹ والغني 0۳۱/۸ 
(۲) سورة البقرة / ۱٩۱‏ 


۱۸ - 


فيه» قال مجاهد : الآية حكمة ٠‏ فلا یجوز تال 
أحد الا بعد أن یقاتل . 

ولقوله تعالی : #أوم یروا آنا جعلنا حرما 
أمناي . © ولقوله كا : «إن هذا البلد حرمه الله 
تجالى يوم خلق السموات والأرض» فهو حرام 
بحرمة الله تعالى إلى يوم القيامة » وانه لم بجحل 
القتال فيه لأحد قبلي» ول يحل لي الا ساعة من 
ہاں ٥‏ 

وقال الشافعية في الشهور عندهم وصوبه 
النووي : إنه إذا التجاً إلى الحرم طائفة من 
الكفاروالعياذ بالل أوطائفة من البغاة» أو 
قطاع الطريق يجوز قتالهم في الحرم فقد ورد عن 
آبي شریح العدوي عن رسول الله بيا أنه قال : 
«إن مكة حرمها الله ول يحرمها الناس» فلا يحل 
لامرىء یمن بالله واليوم الآخر أن يسفك بها 
دما ولا یعضد ما شجرة. فإن أحد ترخص 
لقتال رسول ال فقولوا له : إن الله أذن 
لرسوله ی وم يأذن لکم وإنما آذن لي ساعة من 
نها وقد عادت حرمتها الیوم کحرمتها 
بالژأس». ۲ 

وهذا قول سند وابن عبدالبرمن المالكية» 
(۲) حدیث : «إن هذا البلد حرمه الله 

ف/۲ ۱ 
(۳) حدیث : «إن مكة حرمها الله و يحرمها الناس . . .» 


آخرجه البخاري (فتح الباري /٤‏ ١٤ط‏ السلفية) مسلم 
٩۸۸-۹۸۷ /۲(‏ ط الحلبي) 


ا ا ونال ی وحکی 
الحطاب عن مالك جواز قتال أهل مكة إذا بغوا 
على أهل العدل. قال: وهو قول عكرمة 
وعطاء : ۱ 

وهذا قول للحنابلة أيضاء فقد جاء في تحفة 
الراکم والساجد: فان بغوا على أهل العدل 
قاتلهم على بغیهم إذا لم یمکن ردهم عن البغي 
الا بالقتال. 

واستدل من آجاز القتال في الحرم بقوله 


تعالى : طإفإذا انسلخ الأشهر الحرم فاقتلوا 


المشركين حيث وجدتموهم 4 وقالوا: إن هذه 
الآية ناسخة لقوله تعالى : #ولا تقاتلوهم عند 
المسجد الحرام که (" وقالوا أيضا: إن النبي كَل 
دخل مكة وعليه المغفرء فقيل : إن ابن خطل. 
متعلق بأستار الكعبة فقال: اقتلوه. ۳ 

وأجابوا عن الأحاديث 'الواردة في تحريم 
القتال بمكة أن معناها تحريم نصب القتال 
عليهم با يعم كالمنجنيق وغيره إذا أمكن 
إصلاح الحال بدون ذلك . 

ولأن قتال أهل البغي من حقوق الله تعالى 
التي لا يجوز أن تضاع ولان تكون محفوظة في 
حرمه أولى من أن تكون مضاعة فيه. 0 


(۱) سورة التوبة / 6 

(۲) سورة البقرة / ۱٩۱‏ 

(۳) حدیث : «دخل مكة وعلیه الغفر» سبق تخريجه ف /1 
(4) ابن عابدین ۰۲۵۱/۲ والبدانع ۰۱۱4/۷ وجواهر = 


— ۱٩۰ 


۰ -واتفق الفقهاء على تحريم قطم أوقلع 
نبات الحرم إذا كان ما لا یستنبته الناس عادة 
وهورطب. کالطرفاء والسلم والبقلء 
البري» ونحوها سواء أكان شجرا أم غیرب, 
والأصل فيه قوله تعالی : «أولم یروا أنا جعلنا 
حرما آمنا () 

ولا ورد نی الحديث أن النبي ول قال : «حرم 
الله مکة» إلى قوله : «لا يختلى خلاها ولا یعضد 
ها 5 ۱ 

ويستوي في الحرمة المحرم وغنری لأنه 
لا تفصيل في النصوص القتضية للأمن . ولأن 
حرمة التعرض لأجل الحرم» فيستوي فيه المحرم 
وغيره باتفاق الفقهاء. 9) 

واستثني من ذلك الاذخس لما ورد أن النبي 
ككل لا قال في اندیث السابق : «لا یعضد 


= الاکلیسل ۰۱ والطاب ۰۲۰۳/۳ ۰۲۰ 
والقرطبي ۰۳۵۱/۲ و۴٣۴‏ وشفاء الغرام ۰۷۰/۱ 
والحموع ۰۲۱۵/۷ واعلام الساجد ص۷١٠٠‏ . والأحكام 
السلطانية للماوردي ص۰۱۱ وتحفة الراکع والساحد 
ص۱۱۲ والأحكام السلطانية لأبي يعلى ص۱۹۳ 

(۱) سورة العنکبوت / 1۷ 


(۲) حديث : «حرم الله مكة ِ .» آخرجه البخاري (الفتح 


۳ - ط السلفیة) 
(۳) البدائع ۰/ ۰ ومابعدها وتبین الحقائق ۰۷۰/۲ 


شجرها» قال العباس رضي الله عنه إلا الاذخر 
يارسول الله فإنه متاع لأهل مكة لحيهم وميتهم 
فقال النبي و : «إلا الاذحر» .”2 والمعنى فيه 
ما أشارإليه ار 2 الله عنه وهو حاجة 
أهل مكة إلى ذلك في حياتهم وماتهم . 7 


وألحق بعض الفقهاء (المالكية) بالاذخر السنا 
الراك والعصا ومسا ازییل من النبنات بقصد 
السکنی بموضعه للضرورة. كا ألحق به جهور 
الشافعية والقاضي وأبوالخطاب من الحنابلة 
الشوك كالعوسج وغيره من كل ماهو مؤذ. 9) 


وأطلق غيرهم القول بالحرمة ليشمل سائر 
الأشجار والحشيش إلا ما ورد النص باستشنائه 
وهوالإذخحرء وذلك لما جاء في حدیث آبي 
هریرة: ولا يختلى شوكها) أي مكة. ولأن 
الغالب في شجر الحسرم الشوك فلا حرم 
الثبى ل قطع شجره والشوك غالبه كان ظاهرا 
فى تحریمه . 6 


= ۱ والأحكام السلطانية للهاوردي ص ۰۱۱۷ . 
ولأبي يعلى ص٤۱۹‏ والمغني لابن قدامة ۳/ 849 
۲ والشرقاوي ۱/ 116 ۱ 

(۱) حدیث : «حرم الله مكة . . .» سبق تخریجه آنفا. 

(۲) نفس الراجسع . ۱ ۱ ۱ 

(۳) الشرح الصغیر ۲/ ۰۱۱۰ ۰۱۱۱ واخطات ۰۱۷۸/۳ 
وجواهر الاکلیل ۱ ۹4 والمغني ۳9.۳ 

(؟) الغتي ۳۰۰/۳ ۳۵۱ 


5 


ولا بأس بأخذ الكمأة (الفقع) لأب لا أصل 

| فلیسا بشجر ولا حشیش 00 
أما ی ف وحشيشه فلا يحرم 
الانتفاع به عند جمهورالفقهاء (الحنفية 
وقال المالكية : 


۱ ۱ 5 


ویایسه . ۱ 
۱ ويجوز قطع وقلع ما یستنبته الناس عادة 
کخس. وبقل» وکرات وحنطة وبطیخ 
وقشاء ونخل وعنب» وان لم یعالج بأن نبت 
بنفسه اعتب‌ارا باصله. فان الناس من لدن 
رسول الله يا إلى يومنا هذا یزرعونه في الحرم 
ويحصدونه من غير نكير من أحد 

ولا فرق في الجواز بين الشجر وغيره عند 
ههور الفقهاء. والمذهب عند الشافعية أن ما 
. استنبته الأدمي من الشجر كغير المستنبت في 
الحرمة والضان» لعموم الحديث المانع من قطع 
الشجر. 

والقول الثاني عندهم: قياسه بالزرع 
كالحنطة والشعيرواخضروات. فإنه يجوز قطعه 
ولا ضمان فيه بلا خلاف . 


(۱) کشاف القناع ۲ والبدائع 1۰/۲ 

(۲) الب‌دانع ۰۲۱۰/۵ ومغني الحتاج ۰۰۲۷/۱ والمغني 
۳ وکشاف القناع ع والزيلعي ۷۰/۲ 

(۳) الشرح الصغير ۲/ ۰۱۱۰ وجواهر الاکلیل ۱۹۸/۱ 


وإذا كان أصل الشجرة TT‏ 
الحل فهي من شجر الحرم » وان كان أصلها في 
ا حل وأغصانها في الحرم فهي من الحل اعتبارا 
للأصل ‏ 0) 


رعي حشیش الحرم والاحتشاش فيه 


الفقهاء (المالكية والشافعية» وهووجه عند 
الحنابلة. وقول أبى يوسف من الحنفية) لأن 
المدي كان يدخل إلى الحرم فيكثر فيه فلم ينقل 
أنهم كانوا يكمون آفواهه ولأن بهم حاجة إلى 
ذلك أشبه الإذخر. 

ولا يجوزذلك عند أبي حنيفة وحمد» وفي 
من التعرض 
شیش الحرم استوى فيه التعرض بنفسه 
وبإرسال البهيمة عليه لأن فعل البهيمة يضاف 
إلى صاحبهاء كا في الصيد فإنه لما حرم عليه 
التعرض استوى فيه اصطياده بنفسه» وبإرسال 
الكلب» كذا هذا 9) 

أما الاحتشاش أي قطع نبات الحرم للبهائم 


رواية عند الحنابلة > لأنه لما منع 


(۱) البدائع ۰۲۱۱۲۱۰/۲ وجواهر الاکلیل ۰۱۹۸/۱ 
ومغني الحتاج ۱/ ۰۵۲۷ والغني لابن قدامة ۳۹/۳ - 
oY‏ : 

(۲) البسدانع ۲۱۰۰/۲ -۲۱۱. والحطاب ۰۱۷۸/۳ ۰۱۷۹ 
ونباية الحتاج ومغني الحتاج ۰۵۲۸/۱ وکشاف القناع ٠‏ 
471/۲ 


بت ۹۲ — 


© مج شع رو م بورق معد لاه روصي 6 ۵ مامت فرع مرو ی هدعم اه دای موم مهب جا ف رود لدج ب ای یرد ریم وا 


ها یور( هه الا تقوم 
رلا مختلی ۱ 


رواية عند الشافعية) لقوله كي : 
خلاها»(۲) . ۱ 

وفي الأصح عند الشافعية حل أخذ نباته من 
حشيش أو نحوه بالقطع لا بالقلع لعلف البهائم 
للحاجة إليه کالاذخر. 

والخلاف فيط لا يستنبته الناس عادة : أما ما 
یستنته الناس عادة فيجوز فيه الاحتشاش 
اتفاقا ٠ ٠)‏ ۱ 


ضمان قطع النبات في الحرم : 
۲ ذهب جمهور الفقهاء (الحنفية والشافعية 
. والحنابلة) إلى أن من قطع ما يحرم من نبات 
الحرم فعليه ضمانه حرما كان أو حلالا . واستدلوا 
. بفعل عمر .وعبدالله بن الزبيررضي الله عنها 
فقد أمرعمر بشجركان في السجد يضر بأهل 
الطواف فقطع وفداه. ويقول ابن عباس : في 
الدوحة يشر وق الزلة شاة. والدوحة الشجرة 
العظيمة» والجزلة الصغيرة . 

ثم اختلفوا في نوع الضیان : فقال الشافعية 
والحنابلة : تضمن الشجرة الكبيرة والتوسطة 
عرفا ببقرق والصغيرة بشاق ا تقدم عن ابن 
عباس رضي الله عنهما. 


(۱) الخلا: الرطب من الحشيش ویختل: أي يقطع (مختار 
١‏ (۲) المراجع السابقة والشرح الصغير؟/ ۱۱۰ 


۱٩۹۳ 


مج عع موم موم موم مهم ویو و وم وی وه و و وه وغللا و و و موم و و 


ویضمن الغصن با نقص . وان قلع شجرا 
من الحرم فغرسه في الحل لزمه رده فان تعذر أو 
یبست وجب الضیان . وقال الحنفية: الضیان في 
جميع الصور بالقيمة . ۱ 

واتفق الجمهور على أنه لا یکون للصوم في 

جزاء قطع نبات الحرم مدخل. لأن حرمته 
م لا بالاحرام وفذا يجب على 
المحرم واحلال على السواء.. 

أما المالكية فمع قوضم بحرمة قطع نبات 
ارم الذي يحرم قطعه. قالوا: إن فعل 
فليستغفر الله » ولا جزاء عليه . (). 


1 
تفق الفقهاء ا 
0 البري. وهوما يكون توالده وتناسله في 
البردون البحري وهوما يكون توالده في البحر. 
والمراد بصيد الحيوان البري أن يكون الحيوان ' 
متوحشافي أصل الخلقة. ولوصار مستأنساء 
نحو الظبي المستأنس . 
ويستوي عند الحنفية والملالكية أن يكون 
مأکول اللحم أو غير مأكول اللحم . ۱ 
وقیده الشافعية والحنابلة أن یکون مأکول 


(۱) البدائع ۰۲۱۰/۲ والشرح الصغم ۲/ ۰۱۱۰ والحطاب 
AVA/Y‏ ومغنی الحتاج ۷۱ وهاية الحتاج 
Sh‏ والمغني لابن قدامة ۰۳۵۲/۳ وكشاف القع 
۷1/۲ 


وم و همم و وو و م یووم م وم مهو مهو و و و وه 


اللحم. فلا يحرم صيد الحيوان السبري غير 
مأكول اللحم عندهم . 

ودليل حرمة صيد الحرم قوله اة : «إن هذا 
البلد حرمه الله تعالى يوم خلق السموات 
والأرض» إلى قوله: «لا ختلی خلاها 
ولا يعضد شوكها ولا ينفر صيدهاء . ٩‏ 

وحرمة صيد الحرم تشمل المحرم واحلال» 
كا تشمل الحرمة إيذاء الصيد أو الاستيلاء عليه 
وتنفيره أوالمساعدة على الصيد بأي وجه من 


الوجوه مثشل الدلالة عليه› أو الإشارة إليه أو 


الأمر بقتله . © 

وه ملا صییذا ق الكل فاراد إن لهل به 
الحرم لزمه رفع يده عنه وارساله عند الحنفية 
والمالكية والحنابلة» لأن الحرم سبب محرم للصيد 
ويوجب ضانه» فحرم استدامة إمساكه 
كالإحرام» فإن لم يرسله وتلف فعليه ضمانه» 


فان باعه رد البیع إن بقي» وان فات فعلیه ‏ 


الجزاء . 
وقال الشافعية : لو ا الحلال معه إلى 
الحرم صيدا ملوکا له لا یضمنه بل له إمساكه 


)١( ۰‏ حدیث : , لا يختلى خلاها ولا یعضد . 
ف/ ٩‏ 

(۲) البدائع ۰۲۰۷/۲ ۰۲۰۹ الزيلعي ۰۱۳/۲ ۰٩‏ وابن 

عابدين ۰۲۱۲/۲ والدسوقي ۲ والطابت 

۳ 2-2-۳ ومغني الحتاج ۰:۸۰« والمغني 

۳۵ ۳ 


.۰ سبق تخ ريجه 


الور ف اقل میا ناس دما 
جهور الفقهاء لأنه صید الحرم . وکذا لورمی 
من الحرم صيدا في الحل عند الجمهورء لأن 
بداية الرمي من الحرم . وقال أشهب من المالكية 
وهو رواية عند الحنابلة : لا يضمن نظرا لانتهاء 
الرمية . ۱ 

وضان الصید یکون بالمثل في) له مثل من 
النعم أوالقيمة فیه. وفيم لا مثل له بتقویم 
رجلین عدلین یتصدق ما على الساکین على 
النحوالبین في جزاء الاحرام . ينظر في مصطلح 
(احرام : ۱۱۰ - ۱۷۶). ۱ 
وفي الزيلعي ولا يجزيه الصوم لأنه غرامة 
كغرامة الأموال وشجر ارم . والجامع أا 
ضبان الحل لا جزاء الفعل .^ 
6 ولا يجوزللمحرم ولا للحلال أكل لحم 
صيد الحرم البري. ولا الانتفاع به بأي وجه من 
الوجوه. أما صيد البحر فحلال أكله للمحرم 
والحلال لقوله تعالى : إأحل لكم صيد البحر 
وطعامه متاعا لكم وللسیارق وحرم عليكم صيد 
البر مادمتم حرما» . 9) 

أما إذا صاد الحلال صيدا خارج الحرم فهل 


(1) ابن عابدين ۲/ ۰۲۱۷ الزيلعي 1۸/۲- ۰1٩‏ والمغني 
۳ ۰۳4۱ وجواهر الإكليل ۱۹٩ /١‏ - ۱۹۸ ومغني 
الحتاج ۰۵۲4/۱ والأحكام السلطانية للياوردي 
ص۰۱۷ والأحكام السلطانية لأبي يعلى ص٤ ۱٩‏ 

(۲) سورة الائدة/ ٩٩‏ 


۳ - 


يحل للمحرم أكله أم لا؟() فيه خلاف وتفصیل 
سبق في مصطلح : (احرام)) 


(صید) . 
ما يجوز قتله في الحرم : 


۵ -اتفق الفقهاء على جواز قتل الغراب 
والحدأة. والعقرب» واحیف والفأرة. والكلب 
العقور» والذئب في الحل والحرم . لما ورد في 
الحديث التفق عليه أن النبی ی قال : «خس 
من الدواب ليس على الحرم في قتلهن جناح : 
الغراب» والحدأة. والعقرب والفأرت والکلب 
العقور»” وروي عندكلة أنه قال: «خس 
فواسق يقتلن في ا لحل واسرم : امیس 


والغراب الأبقع , والفأرق والکلب العقور» 


)٩ والجدّيا».‎ 


والغراب الأبقع هو الذي يأكل الجيف» فلا 
يجوز صيد الغراب الصغير الذي يأكل الحب. 


)١(‏ المراجع السابقة. والدسوقي ۲/ ۰۷۲ ومطالب أولي النبى 
۲ والمهذب ٤۲۳/۷‏ 

(۲) الموسوعة ۲/ ١514‏ ف۸۷ 

(۳) حديث : « خمس من الدواب ليس على المحسرم. . .» 
آخرجه البخاري (الفتح /٩‏ 0ط السلفیة). ومسلم 
(۲/ ۸۵۸ -ط البي). من حدیث عبدالله بن عمر واللفظ 
شلم. 0 

(4) حدیث : «خس فواسق يقتلن في ال والجسرم. . .» 
آخرجه مسلم (۲/ ۸۵٩‏ ط الحلبي) من حدیث عائشة . 


موم مهم وم موه وم موم وم و عا لع واه قاع قاع هه هو هم وم وم موه و و وه 


وفي قول عند المالكية: لا يجوزقتل الحدأة 
الصغيرة أيضا لانتفاء الإيذاء منها. ) 

وأجاز جمهور الفقهاء (المالكية والشافعية 
والحنابلة) قتل كل مؤذ بطبعه كالأسد والنمر 
والفهد وسائر السباع خلافا للحنفية في السباع 
غير الصائلة ونحوها كالبازي والصقر. كما أجاز 
الجمهور قتل سائر ال هوام واحشرات . واستثنی . 
المالكية من الجواز قتل ما لا يكون مؤذيا 
مها وقد سبق تفصيله في مصطلح 


(إحرام) . ۳© 


نقل تراب الحرم : 


5 - صرح الشافعية بحرمة نقل تراب الحرم 
وأحجاره وما عمل من طينه ‏ كالأباريق وغيرها - 
إلى الحسل» فيجب رده إلى الحرم » ونقل عن 
بعض الشافعية كراهته . قال الزركشي في أعلام 
الساجد: يحرم نقل تراب الحرم وأحجاره عنه 
إلى حميع البلدان وهذا هوالأصح والذي 
أورده الرافعي کراهته . وعند الحنفية أنه لا بأس 


(۱) الزيلعي ۰16/۲ وابن عابدین ۰۲۱۸/۲ ۰۲۱۹ مواهب 
الجليل ۰۱۷۳/۳ والدسوقي ۲ وجواهر الإكليل ` 
۱ والقليوبي ۰۱۳۷/۲ ۰۱۳۸ ونہاية الحتاج 
۳ والفني لابن قدامة ۳۱/۳ - ۳:۳ 

(۲) الراجع السابقت والبدائع ۲/ ۰۱۹۷-۱۹۰ وجواهر 
الإكليل ۱/ ۱۹۰-۱۹۶ 


۰ (۳) الوسوعة ۱3۸-۲ ف۸۹- ۹۲ 


ت ۱۹۵ بت 


بإخراج آحجار الحرم وترابه » نقله الشافعي في 
. الأم» وهو المنقول عن عمروابن عباس» لکنهما 
كرهاه . 

وذهب الحنابلة إلى أنه لا يخرج من تراب 


الحرم. ولا يدخل إليه من الحل, ولا يخرج من . 


حجارة مكة إلى الحل. والاخراج أشد في 
. الكراهة © 

أمانقل تراب الحل إلى الحرم فجوزه 
الفقهاء. لكنه قال بعضهم : : مكروه . وقال 
بعضهم : : خلاف الأولى : لشلا يخدث ها حرفة 
لم تكن . 

ولا لاف في جواز نقل ماء زمزم إلى الحل 
لأنه يسبتخلف. فهو كالثمرة. 


یرت كان 


تحمل 0 زمزم وتخبر | 
يحمله 9) 
ول نغشر في كتب الحنفية والمالكية على نص 
في الموضوع . 


بيع رباع( الحرم وكراؤها : 
۷ - یری الحنفية وهو المشهور عن مالك ورواية 


(۱) مغني المحتاج ۰۵۲۸/۱ وأعلام الساجد ص۱۳۷ ۰۱۳۸ 
والجموع للنووي ۰15۸/۷ وکشاف القناع ۲/ ٤۷١‏ 

(۲) نفس الراجع ۱ ۱ 

(۳) الرباع - بکسر الراء - النازل ودار الاقامة . کشاف القناع 
11/۳ 


عن أحمد. أنه لا جوز بیع رباع الحرم وبقاع 
المناسك ولا كراؤهاء لحديث: (مكة حرام 
وحرام بيع رباعها وحرام أجر بیوتها)() وروي 
عن عثمان بن أبي سلیان عن علقمة قال : 
(توفي رسول ال وأبو بكر وعمر ودورمكة 
كانت تدعی السوائب» من نت سكن ومن 
استغنی أسكن) . 

قال في البدائع : ثبت عن ابي و قوله : 
«إن مكة حرام» وهي اسم للبقعة, والحرام 
لايكون محلا للتمليك. ٠‏ 
" وعلل البهوتي التحريم بان مكة فتحت عنوة 


الا MM‏ 
وقال الشافعية » وهورواية عن مالك وأحمد 
وهوغير المشهورء عن أبي حنيفة إنه يجوز بيع 
وإجارة دور الحرم, لأا على ملك أربابهاء 
يجوز لهم التصرف فيها ببيع » ورهن» وإجارة. 
قال الله تعالى : «للفقراء المهاجرين الذين 
آخرجوا من ديارهم 74(" فنسب الديار إلى 


(۱) حديث : « مكة حرام» وحرام بيع رباعها وحرام. 
آخرجه الدارقطني (۳/ ۵۷ _ط دار المحاسن) من حديث 
عبدالله بن عمرو مرفوعا وصوب الدارقطني وقفه على 
عبدالله بن عمرو. 

(۲) البدائع ۰۱۸۹/۵ والفروق وعلى هامشها التهذيب 
۱۱-۶ والأعلام للزركشي ۰۱45 ۷ وكشاف 
القناع ۱۰۰/۳ 

(۳) سورة الحشر/ ۸ . 


۱٩۹۲ =‏ مت 


المالكين. وقال النبي يي : «من دخل داز أبي 
سفيان فهوامن)”) نسب الدار إلى مالكها. 
وقاليكلة أيضا: «وهل ترك لنا عقيل من رباع أو 
دور) . ۳( ۱ ١‏ 
واستدلوا للجواز أيضا بعموم النتصوص 
السواردة في جواز البيع من غیرفصل . ولأن 
الأصل في الأراضي أن تکون محلا للتمليك. 
إلا أنه امتنع تملك بعضها شرعا لعارض الوقف 
کالساجد. و یوجد ٤‏ الحرم . وقال بعض 

وقید بعض الفقهاء منهم آبوحنيفة وحمد 
وهو رواية عن مالك كراهة إجارة بیوت مكة 
بالموسم من الحاج والعتمر لكثرة احتياج الناس 
إليها - أما من المقيم والمجاور فلا بأس بها . 

هذاء وقد بحث الزركشي هذا ا موضوع مع 
اتجاهات الفقهاء وأدلتهم بإسهاب . © 

. وینظر تفصيله أيضا في مصطلح : (رباع) . 


ما اختص به الحرم من أحكام أخرى : 
أ - نذر الشي إلى الحرم والصلاة فيه : 


(۱) حدیث : « من دخل دار أبي سفیان فهو آمن» . آخرجه 
مسلم (۳/ ۱۰۱ - ط الحلبي». 

(۲) حدیث : « وهل ترك لنا عقيل من رباع أو ذور». آخرجه 
البخاري (الفتح ۳/ 40۱ : ط السلفية) ومسلم (۲/ ۹۸ - 
ط الحلبي) من حدیث أسامة بن زید. 

(۳) الراجع السابقة . وأعلام الساجد للزرکشي ص۱6۳ - 
۱۰۲ ۱ 


بيت الله أوإتيانه ولم ینوشیثا آخرول يعينه فعلیه 
أحد النسكين: (الحج أوالعمرة) لأنه قد 


. تعورف إيجاب النسك بهذا اللفظ فكان کقوله : 
مل اد النسکین.. . ۱ 


ولا ورد من حدیث أخت عقبة أنها نذرت أن 
تشي إلى بيت الله فأمرها النبي بي أن تمشى 
وترکب. 7(" وكذا إذا نذر الشی إلى مكة اوالی 
الكعبة فهو كقوله إلى بيت الله . 9 


أما إذا نذر الاتیان أو المشي إلى الحرم أو 
المسجد الحرام أوغيرذلك. أونوى ببيت الله 
مسجد المدينة أو المسجد الأقصى 3 أوسائر 


قال الحنفية : لوقال: عل المشي إلى الحرم 


۱ أوالمسجد الحرام لا شيء عليه عند أبي حنيفة 


لعدم العرف في التزام النسك به . وقال 
الصاحبان : یلزمه النسك أخذا بالاحتیاط لأنه 


۱ لا یتوصل ا الحرم ولا الملسجد الحرام إلا 
. بالاحرام فکان بذلك ملتزما للاحرام» ولونوی 


بقوله (بیت الله) مسجد المدينة النورة آوبیت 
المقدس أومسجدا غيرجما لم يلزمه شي ۰۶ لأن 


(۱) حديث أخت عقبة بن عامر. . .» أخرجه البخاري (الفتح 
5/ - ط السلفية)» ومسلم (۵/ ۷۹ - الحلبي).. 

(۲) فتح القدیر ۰۸۸/۳ وابن عابدين ۲/ ۰۱6۳ وجواهر 
الإكليل €1 ومغني الحتاج ۰۳2/۶ والمغني لابن ۱ 
قدامة ۱۱-۱6۹ 


۱۹۷ 


بپبپپصسصسصسصسصسصصسصسصسصسصدصپجصصدصدصص<صت۳۳۳س 


النذر انا يجب وفاؤه ‏ عند الحنفية ‏ إذا كان من 
تیدا ای 
وساثر الساجد يجوز الدخول فیها بلا إحرام فلا 
يصير به ملتزما للاحرام . 
وذهب المالكية إلى أنه لونذر المشي إلى 
مسجد مكة ولولصلاة یلزمه کم يلزم ناذر 
الشي إلى مكة أوالبيت ارام أوجزئه المتصل 
به کباب ورکنه» وملتزمه. وشاذروانه وحجره . 
ولا يلزم الشي لغیرذلك. سواء أكان في السجد 
الحرام واحرم » کزمزم والمقام. والصفا والمروةء 
أو خارجا عن الحرم كعرفة 5 
وقال الشافعية : إذا نذر المشى إلى بيت الله 
أوإتيانه وقصد البیت تاش از بلفظ 
الحرام. فالذهب وجوب إتيانه بحج أو عمرة . 
أما إذالم يقل البيت الحرام ولا نواه أونذرأن 
يأتي عرفات وم ينوالحج لم ينعقد نذره. لأن بيت 
الله تعالى يصدق على بيته الحرام وعلى سائر 
الساجد. ولم يقيده بلفظ ولا نية . 
ولونذرإتيان مكان من الحرم كالصفا أو 
تیف اسح الم اأ وولف 
لزمه تیان الحرم بحج أوعمرة, لأن القربة نا 
نتم في إتيان بنسکه. والنذر محمول على 
الواجب. وحرمة الحرم شاملة لجميع ما ذکر من 


(۱) فتح القدير ۰۸۸/۳ وحاشية ابن عابدین ۰۲۵۳/۲ 
وجواهر الاکلیل ۱/ ۲4۳ 


الأمكنة ونحوها في تنفير الصيد وغيره . © 


وتفصيل المسألة في مصطلح ؛ (نذر) وانظر 


أيضا مصطاح : (المسجد الحرام) . 


ب لقطة الحرم : 

49 - اللقطة هي المال الضائع من ربه يلتقطه 
غيره. ولا فرق عند جمهور الفقهاء بين لقطة 
الحرم وال في الأحكام الفقهية من أن أخذها 
من غيرنية التملك مأذون فيه شرع ا وصرح 
بعضهم بوجوب الأخل إذا خاف الضياع » وهي 
أمانة في يد الآخذ (الملتقط) ويشهد على 
أخحذها لقوله ول : «من وجد لقطة فليشهد 
ذا عدل أوذوي عدل» ولا یکتم ولا يغيّب» 
فان وجد صاحبها فلردها عليه وإلا فهومال 
الله عز وجل يؤتيه من یشاء» . 9) 


ويجب تعريف اللقطة إلى سنة أو إلى أن 
يغلب على ظنه أن صاحبها لا يطلبها. وتختلف 
بعض أحكامها على حسب اختلاف نوعية 
اللقطة وقیمتها. وهل يملكها بعد التعريف أو 
یتصدق بها أو يحبسها في ذلك خلاف 


(۱) مغني المحتاج 4/ ۰۳۲۲ ۰۳۹۳ والغني لابن قدامة ۹/ ۱۵ 
۱۹ ۱ 

(۲) حدیث : « من وجد لقطة فليشهد ذا عدل . . .». آخرجه 
أبو داود (۲/ ۳۳۵ - تحقیق عرت عبید دعاس) من حدیث 
عیاض بن حار وإستاده صحیح . 


بت ۱۹۸ — 


وفي الصحیح عند الشافعية وهورواية عن 
أحمد وقول الباجي وابن رشد وابن العربي من 
المالكية: إنه لا تحل لقطة الحرم للتملك بل 
تؤخذ للحفظ وجب تعریفها أبداء لحديث: 
«فإن هذا بلد حرم الله » لا یلتقط لقطته إلا من 
عرفها» ففرق بينها وبين لقطة غير الحرم» 
وأخبر أنها لا تحل إلا للتعريف. ول يوقت 
التعريف بسنة كغيرها. فدل على أنه أراد 
التعريف على الدوام . 

والمعنى فيه أن حرم مكة شرفها الله تعالى 
مشابة للناس يعودون إليه المرة بعد الأخرى. 
فربها يعود مالكها أو يبعث في طلبها بعد 


السنة 5 
الغسل لدخول الحرم : 


۰ - ذهب جمهور الفقهاء إلى أنه يسن الخسل 


(۱) الزيلمي ۳/ ۳۰6-۳۰۱ والبداشع ۰۲۰۲/۲ وحاشية 
الدسوقي ۰۱۲۱/4 وقوانين الأحكام ۰۲۲۵ ومغني 
الحتاج 4۷/۲« والغني لابن قدامة عا وفتح 
القدیر ۰4۳۰/6 وأعلام الساجد ۵۰۵ وقليوبي ۳/ ۱۲۰ 


(۲) حدیث : فان هذا بلد حرم الله . .۰ آخرجه البخاري 
(الفتح 4/ ٤١‏ - ط السلفية) من حديث عبدالله بن عباس . 


(۳) المراجع السابقة. 


ب ۱۳ 


۱ ما في الصحیحین عن ابن عمر أنه كان لا يقدم 


مكة إلا بات بذي طوی حتی یصیح ویفتسل ثم . 
يدخل مكة نهاراء ویذکر عن النبي یل أنه 
فعله . "۲ ولا فرق بين ايكون الداع خرن ار 


۱ حلالا . (۲) 


المؤاخذة بام : 

۱ - من اختصاصات الحرم أن الانسان إذا هم 

بسيئة فيه يؤاخذ به وإن لم یفعلهاء بخلاف 
ثر البلدان فإنه إذا هم الإنسان فيها بسيئة لا 

يؤاخذ بهمه مالم يفعلها 


ووجه المؤاخذة باهم في الحرم قوله تعالى : 
#ومن يرد فيه بإلحاد بظلم نذقه من عذاب 
أليم» . © ۱ 

وروی أحمد من حديث عبد الله بن مسعود 
رضي الله عنه في الآية قال : (لوأن رجلا هم فيه 
بإلحاد وهو بعدن آبین) لأذاقه الله عذابا أليها) 


(۱) حديث ابن عمر أنه كان لا يقدم مكة إلا بات بذی طوی» . 
أخرجه البخاري (الفتح ۳/ ٠٠١‏ . ط السلفية). ومسلم 
٩۱۹/۷‏ - ط الحلبي) واللفظ لمسلم. ٠‏ 

(۲) الأشباه لابن نجيم صص54*. ومغني الحتاج ۰4۷۹/۱ 
والشسر ح الصغسير ۰4۱/۲ وأعلام الساجد للزركشي 
ص۰۱۱ ۱۱۵ وتحفة ا ۱۰ 

(۳) سورة احج/ ۲۵ 

(4) عدن أبين جزيرة بالیمن . 


۱۹۹ - 


موم وم هجو واه موی وه موم وو هو عا هعور و و و وم ع هاه موم موم و و وم و 


بأصحاب الفیل . ^ 


۲ - تستحب المجاورة بمكة والحرم عند جمهور 
الفقهاء (الشافعية والحنابلة وأبى يوسف ومحمد 
يحصل من الطاعات التي لا تحصل في غيرها من 
الطواف وتضعيف الصلوات والحسنات . 

وحكي عن بعض الفقهاء منهم أبوحنيفة 
كراهة المجاورة بالحرم خوفا من التقصيرفي 
حرمته والتبرم واعتياد المكان. ولا حصل 

بالفارقة من تهييج الشوق وانبعاث داعية العود. 

۱ .قال تعالى : #وإذ جعلنا البيت مثابة للناس 
وأمنا4”" أي یئوبون إليهء ویترددون إليه مرة 
بعد آخری. ٠‏ 

وعلل بعضهم الكراهة باضوف من ركوب 
الخطايا والذنوب فيه ٠‏ 


تضاعف الصلاة والحسنات في الحرم : 
۳ - اتفق الفقهاء على أن صلاة في السجد 


)۱( الأشباه ض ۰۳۱۹ وشفاء الغرام ۱ ۹ وأعلام 
الساجد ۰۱۲۹ وتحفة الراکع والساجد ص۱۰۷ 


(۲) سورة البقرة/ ۱۲۵ 
(۳) الأشباه ص۳۹۹ وشفاء الغرام ص۰۸4 وأعلام الساجد 
ص۱۲۹ ۱۳۰ 


احرام تصدل مائة آلف صلاة فی| سواه من 
الساجد. لا ورد فيها من أحاديث : مها 


قوله لاه : «صلاة في مسجدي هذا خبرمن 


آلف صلاة فيم| سواه إلا السجد احسرام») 
والعنی أن الصلاة فيه تفضل على مسجد 
الرسول لا . 9) ۱ 


وذكر بعض الفقهاء أن حرم مكة کالسجد 
الحرام في المضاعفة المذكورة بناء على أن المسجد 
الحرام في الخبر المراد به جميع الحرم » ويتأيد بقوله 
تعالى : #والمسجد الحرام الذي جعلناه للناس 


سواء العاكف فيه والباد۱46 وقوله تعالى : 


#۰ سبحان الذي اشير بعیده ليلا من المسجد 


اخرام إلى المسجد الأقصى ۰46 *۲ وكان ذلك 


على الجنب الا قامة فيه. وقد ذكرفي رواية 
النسائى في سننه من حديث ميمونة: «الا 


(۱) حديث: « صلاة في مسجدي هذا خير من ألف 
صلاة. . . » آخرجه البخاري (الفتح */ ٠۳‏ - ط السلفية) 
ومسلم (۲/ ۱۰۱۲ ط الحلبي) من حديث أبي هريرة 

(۲) أعلام الساجد ۰۱۱۵ وشفاء الغرام /١‏ 7-14 والأشباه 
لابن نجيم ص۳۹۹ 

(۳) سورة الحج/ ۲۵ 

)٤(‏ سورة الاسراء/۱ 


۹۹ 


بآ 


ا ه مسلم عنها 0 
الكعبة) . ۱ 


ورجح الحب الطبري ره 
بمسجد المجاعة بالنسبة إلى الصلاة . 


هذا وقد ورد عن ابن عباس رضي الله عنهیا 
عن النبي يك قال: «من حج.من مكة ماشيا 
حتی يرجع إلى مكة كتب الله له بكل خطوة 
سبعمائة حسنة من حسنات احرم») فقال 
بعضهم لابن عباس : وما حسنات الحرم؟ قال : 
بكل حسنة مائة ألف حسنة». وهذا الحديث 


يدل على أن المراد بالسجد ارام في تضعیف ۱ 
۱ ' الصلاة الحرم جمیعه قال الزركشي نقلا عن . 


الحب الطبري : نقول بموجبه إن حسنة الحرم 
مطلقا بمائة ألف لکن الصلاة في مسجد الجماعة 
تزيد على دلك . ولهذا قال : بمائة صلاة في 
مسجدي ولم يقل حسنة. 

وصلاة في مسجده ی بألف صلاة کل 
صلاة بعش ر حسنات . فتکون الصلاة في 
مسجله كله بعشرة آلاف حسنته وتکون في 


(۱) حدیث ميمونة : إلا السجد الکعبة» آخرجه مسلم 
(۱۰۱:/۲ - ط اخايي) والنس‌ائي (۰/ ۲۱۳ ط الکتبة 
التجارية بمصر) . 

(۲) حدیث : « من حج من مكة ماشيا. 
CE 41۱ /۱(‏ اغارف a‏ التغني : «ليس 
بصحيح > أخشى أن یکون كذباء وعیسی -يعني ابن سوادة 
قال أبو حاتم : منكر الحديث» . 


هت ۱ 


الداعة واما الکعنة / اختلاف القولین. 
ومثله ما ورد في شفاء الغرام . (' 


وتفصيل الموضوع في مصطلح : «المسجد. 
الحرام) . 


4 - ذهب جماعة من العلماء إلى أن السيئات 
تضاعف بمكة كا تضاعف الحسنات . من قال 
ذلك ابن مسعود وابن عباس ومجاهد وأحمد 
ابن حنبل وغيرهم لتعظيم البلد. وسئل ابن 
عباس عن مقامه بغيرمكة فقال: مالي ولبلد 
تضاعف فيه السيئات كما تضاعف الحسنات؟ 
ثم قیل : تضعيفها كمضاعفة الحسنات باخرم . 
وقيل: بل كخارجه. ومن أخذ بالعمومات لم 
يحكم بالمضاعفة قال تعالى : #ومن جاء بالسيئة 
فلا جزی إلا مثلهاي . 9) 


العلماء أن السيئة بمكة كغرها. © 


(۱) أعلام الساجد ص۱۱۹ ۰ ۸ وشفاء الغرام 


۱ ۸۳-۸۲ والأشباه لابن نجیم ۰۱۲۸ ۰۳۹۹ 
وتحفة الراکع والساجد ص۱۷۰ 

(۲) سورة الأنعام/ ۱5۰ 

(۳) الراجع السابقة . 


OE 


حرم ۲۵ - ۲5 


لا تمنع ولا قران على أهل مكة : 
۵ - اتفق الفقهاء على أنه لا تمتع ولا قران 
على أهل مكة. فالكي يحرم باحج مفردا فقط 
ولا دم عليه .۱ لقوله تعالى : ذلك لمن لم يكن 
أهله حاضري المسجد ارام 6 . 9) 

وهل يجوز لأهل الحرم أن يحرم بالتمتع أو 
القران أولا يجوز؟ خلاف وتفصيل ينظ رفي 
مصطلحي : (تمتع وقراد) . 


ذبح الحدي والفدية في الحرم : 
5 الهدي هوما یهدی إلى البيت من هيمة 
الأنعام» سواء أكان تطوعاأم هدي 0 
قران أم جزاء صيد . 
وقد ذهب الفقهاء إلى أن ذبحه يختص 
با حرم لقوله تعالى : هدیا بالغ الكعبة ي 
وقوله :ولا تحلقوا ردوسکم حتی یبلغ الملا 
حله 94 وتوله: ثم لها إلى 
العتيق 4 . ”2 ويجوز الذبح في أي موضع شاء من 
الحرم ولا يختص بمنى لقول النبي و : 


(۱) الأشباه لابن نجيم ص594". وابن عابدين ۰۱۹۸/۲ 
والاختیار ۱/ ۰۱۵۹ والفواكه الدواني /١‏ ۰1۳0 ومغني 
الحتاج ۰۵۹۰/۱ وأعلام الساجد ص۰۷۸ ۰۱۷۹ والغني 
2۳/۳ 

(۲) سورة البقرة/ ١95‏ 

(۳) سورة الائدة/ ٩۵‏ 

۱۹ سورة البقرة/‎ )٤( 

(6) سورة احج/ ۳۳ 


«نحرت ههنا ومنی كلها منحرم() ووكل فجاج 
مكة طریق ومنحره) والأفضل للحاج أن يذبح 
بمنى » وللمعتمر أن يذبح بمكة. وهذا في غير 
المحصرء أما المحصر ففي ذبحه خارج الحرم أو 
داخله خلاف ينظر في (إحصار) . 

وأماما يذبح في فدية الأذى فقد اختلف فيه 
الفقهاء. ففي قول الحنفية والمالكية : يجب ذبحه 
بمكة وهو الأظهر عند الشافعية ورواية عن 


أحمد. 
وحكم الطعام كحكم الفدية في أنه يوزع 
وأما الصيام فيجوز فعله في الحرم 
وخارجه . ° ۱ 


وللتفصیل انظر (فدیة) و(صيام) . 

وفي بيان آنواع اهدي ووقت ذبحه» ومن 
يتصدق عليهم با هدي تفصیل وخلاف ینظر في 
مصطلحات : (حج . هدي. فدية, نذر)» 
ویراجع آیضا مصطلح : (لحصار ۰۳۸۵ 
۹( . 


_ (۱) حديث : « نحرت ههنا ومنى كلها منحر» أخرجه مسلم 


۸٩۳ /۲(‏ - ط الحلبي) من حديث جابر بن عبدالله 

(۲) حديث : كل فجاج مكة طريق ومنحر» . أخرجه أبو داود 
٤۷۹ /۲(‏ - تحقيق عزت عبید دعاس) من حدیث جابر بن 
عبدالله. وحسنه الزيلعي في نصب الراية (۳/ ۱۰۲ ط 
الجلس العلمي بافند). - 

۳( الجموع ۰۱۳/۷ 


۲۲ 


و موی موم همم همم میم و لاف 6 وم وم وم میم وه مهو م ع الى موم موه 


تغلیظ الدية في الحرم : 
۷ - یری بعض الفقهاء تغلیظ الدية على 
الجناية التي ترتكب في الحرم» فقد قضی عمر 
ابن الخطاب رضي الله عنه فيمن قتل في الحرم 
بالدية وثلث الدية . وقال بعضهم لا تغلظ الدية 
في الحرم( 

وفي كيفية تغليظها خلاف. تفصيله في 
مصطلح : (دية). ش 

هذاء وهناك أحكام أخرى بعضها يختص 
بالسجد الحرام» کجواز قصده بالزيارة وشد 
الرحال إليه. وتقدم الامام على المأموم» وعدم 
كراهة الصلاة فيه في الأوقات المكروهة. فصلها 
الزركشي في أعلام الساجد. 9) 


وينظر تفصيلها أيضا في مصطلح : (السجد 
الحرام) . 


ثانيا : حرم المدينة : 

۸ - ذهب جمهور الفقهاء (المالكية والشافعية 
والحنابلة) إلى أن المدينة المنورة حرم » له حدود 
وأحكام» تختلف عن سائر البقاع كما تختلف 
عن الحرم المكي في بعض الأحکام وذلك لما 
ورد في الحديث أن النبي ب قال : «إني حرمت 


(۱) الغني ۷ وسنن البيهقي ۰۷۱/۸ وأعلام الساجد 
ص۱۰۷ 
(۲) أعلام الساجد للزركشي ص۰۸۰ ۱۱۵ - ۱۲۹ 


الدينة كا حرم إبراهيم مک وإني دعوت في 
صاعها ومدها بمثلي ما دعا به ابراهیم لأهل 
مكة». وعلی ذلك فلا يحل صيدها ولا 

خی ها ۱۳ 


8 


أما الحنفية فقالوا: ليس للمدينة المنورة 
حرم » ولا يمنع أحد من أخذ صيدها وشجرها . 
وانا أراد النبي كل بحديثه المتقدم بقاء زينتهاء 
كما ورد في حديث آخر من قوله ككل : «لا تهدموا 


0. الآطام فإنها زينة الدینة»‎ ١ 


ويدل على حل صيدها حديث أنس قال : 
«كان النبي ية أحسن الناس خلقاء وكان لي 
أخ يقال له آبوعمین قال أحسبه فطيماء وكان . 
إذا جاء قال : «يا أبا عميرما فعل اللغر؟*) 
ونغير بالغين المعجمة طائر صغير كان يلعب 


ره رق 


(۱) حديث : « إني حرمت المدينة كما حرم ابسراهيم . . .» 
أخرجه مسلم ( 441/0 طالحلبي) من حديث 
عبدالله بن زيد بن عاصم . 

(۲) الشرح الصفیر ۲/ ۰۱۱۱۱ ومغني الحتاج 2079/١‏ 
والغني لابن قدامة ۳/ ۳۰۳ - ۳۵۵ 


(۳) حدیث : «لاتبدموا الأطام فانبا زينة المديئة». آخرجه 


الطحاوي في شرح معاني الاثار (4/ ١94‏ ط مطبعة 
" الأنوار المحمدية بمصر) . من حديث عبدالله بن عمر. 
)٤(‏ حديث : يا أبا عم ما فعل النغير». أخرجه البخاري 
(الفتح 575/٠١‏ ط السلفية) من حديث أنس بن ٠‏ 
مالك . 
(ه) حاشية ابن عابدين ۲6۵۰/۲ 


۳ 


ع عله ع يع يع فرع لاه ره مام وي من AS TOREC‏ فرعيو CS‏ سكن ادع وروا تالاش هاه مااع واو و 


حدود الحرم المدني : 

۹ يرى الجمهور أن حد حرم المدينة ما بين 
ثور إلى عيرء لما ورد من حديث علي رضي الله 
عنه مرفوعا: «حرم الدينة ما بين ثور إلى 
عير». ۲۲ وورد في حديث آخرأن الحرم مابين 
لابتي المدينةء ففي حديث أبي هريرة قال: قال 
رسول الله َل : «مابين لابتیها حرام واللابة 
الحرة. وهي أرض تركبها حجارة سود . وورد في 


57 0 207 5 
رواية : «مابين جبليها» . "۲ وقدره بريد في بريد 


أي اثنا عشر ميلا من كل جهة. 9) 


ما يختلف فيه الحرم المدني عن الحرم المكي : 
۰ - ختلف الحرم المدني عن الحرم المكي عند 


(۱) الشور والعير جبلان بالدينة كما حققه الزركشي (أعلام 
الساجد ص۲۲۷ - ۲۲۹) وحديث: «حرم المدينة ما بين 
ثور إلى عير». أخرجه البخاري (الفتح 1۲/۱۲ - ط 

السلفية). مسلم (۲/ 1-۹۹6 الحلبي) من حدیث 
علي بن أبي طالب . 

(۲) قال البهوتي نقلا عن فتح الباري: روايته (مابين لابتيها) 
أرجح لتوارد الرواة علیها. ورواية (جبليها) لا تنافیها. 
فيكون عند كل جبل لابة . أولابتيها من جهة الجنوب 
والشال. وجبليها من جهة الشرق والمغرب) (كشاف 
القناع ۷0/۲ . وعد «ما بين لابتيها حرام» . أخرجه 
البخاري(الفتح /٤‏ 89 ط السلفية). ومسلم (۲/ ٠٠٠١‏ 
ط . الحلبي) . من حديث أبي هريرة. 

(۳) الشرح الصغر ۰۱۱۱/۲ ۰۱۱۲ ومغن المحتاج 
۱ والغنی لابن قدامة ۰۳۹۳/۳ ٠٠٤‏ وكشاف 
القناع ۲/ ٤۷٥‏ . وجواهر الاکلیل ۱۹۸/۱ 


من یقول بوجود حرم للمدينة في بعض الأحكام 
منها مايلي: ٠‏ ۱ 

أ يجوز أخذ ما تدعوإليه الحاجة من شجر 
المدينة للرحل. والة الحرث. كالة الدياس 
BT‏ 
والعتاكد من لاقن رالا فة با وسو .' 
ذلك لما روی جابر رضي الله عنه أن النبي ول 
لا حرم المدينة قالوا: يارسول الله انا صحاب 
عمل. وأصحاب نضح . وإنا لا نستطيع أرضا 


- غير أرضنا فرخص لناء فقال: «القائمتان 


والوسادة والعارضة والسند. أما غير ذلك فلا 
بعضد © 
ب ‏ يجوز آخذ ما تدعو الحاجة إليه من حشیشها 
للعلف. لقوله ماد في حدیث على : «ولا یصلح 
أن یقطم منها شجرة الا أن یعلف رجل 
59 
بعیره) . 
ولان المدينة یقرب منبا شجروزرع » فلو 
ج من آدخل إليها صیدا فله إمساكه وذبحه 
(۱) حدیث جابر : « القائمتان . والوسادة». آورده البهوتي في 
کشاف القناع (۲/ ۷ - ط عالم الکتب) وعزاه لأحمد. ول 
نحده في السند . 
(۲) حدیث : لا يصلح أن يقطع منباشجرة إلا آن . . .» 
آخرجه آبوداود (۲/ ۵۳۲ - تحقیق عزت عبید دعاس) من 


میت" ۹6 ۲ بسح 


وحصه المالكية بساكني الدينة . )٩‏ 
د لا جزاء فيم] حرم من صيدها وشجرها 
وحشيشها عند جمهور الفقهاءی بخلاف حرم 
مكة. وفي القول القديم للشافعي » وهورواية 
عند الحنابلة فيه الجزاء . 
هم يجوز دخول المدينة بغير إحرام بلا خلاف . 
ولا یمنع الكافرمن دخول المدينة من أجل 
الملصلحة مؤقتا من غير استيطان باتفاق 
الفقهای بخلاف حرم مكة المكرمة . 
زلا ختص حرم المدينة بالنسك وذبح افدایا 
کا هو الحكم في حرم مكة. 
ح - ليس للقطة الحرم المدني حكم خاص كال حرم 
اللكي من عدم تملكها ووجوب تعريفها للأبدء 
كا ذهب إليه الشافعية . 
هذاء وقد ذكر الزركشي في أعلام الساجد 
سائر حصائص ال حرم المدني وأحكامه بإسهاب . 
وبعض هذه الأحكام تختص بمسجد 
النبي كَل كمضاعفة الشواب, والعقاب» 
وجواز شد الرحال إليه ونحوهما. ۲۳ وينظر 
التفصيل هناك وفي مصطلح : (مسجد) 
ومصطلح : (المسجد الحرام) . 
(۱) الشرح الصغیر ۲/ ۰۱۱۲ وكشاف القناع ۲/ ٤۷٤‏ 
(۲) حاشية ابن عابدین ۲6۶/۲ وجواهر الاکلیل ۰۱۹۸/۱ 
والشرح الصغير؟/ ۰۱۱۳-۱۱۰ وحاشية القليسوبي 
1۳/۲ ومغني الحتاج ۱ _ممابعدها وکشاف 


القناع ۲ وینظر کتاب وفاء الوفا بأخبار دار 
الصطفی للسمهودي . 


ممعي ور ةر مي يوم يم مقن ةلف ميو نو ومن وم ترم م وا فوم مم فور فور و مرا مو وه تتا نرم ممم 


حر بر 
الثعر یف : 
١‏ الحريرمعروف وهومأخوذ من دودة تسمی 


دودة القر (© 


الألفاظ ذات الصلة : 


۲ - الابریسم بفتح السين وضمها: الحرير 
وحصه بعضهم بالخام ۲ ۳( 


الاسترق : 
۳( 


لحز ۱ 
4 -الخزمن الثياب ماینسج من صوف 


(۱) جاء في النجد في اللغة والأدب والعلوم ص۲5 ٩ط‏ بیروت : ٠‏ 
القفز. واحمع قزوز. مایسوی منه الابریسم أو اخریر 
(فارسیة) ودود القز معر وف مجاجه.القز. 

(۲) تاج العروس للز بيدي باب الیم فصل الباء . 

۳۱( ال مرجع السایق باب القاف فصل الميم 8 
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وإبريسم» آومن خالص الابریسم .۱ 
و اللسان» اضزینسج من صوف وغبره 
ويحمل عليه ما ورد أن الصحابة لبسوه . "° 


7 الدییاج : 
- الدیباج : ثوب سداه ولحمته إبريسم . 


(۳ 


السندس : 
٩‏ - السندس؛ ضرب من رقيق الديباج . ١‏ 


القز: . ۱ 

5 )2( 0 . 5 
۷ الق الا بريسم. وجناه في بعض الكت 
الفقهية أن الق زهونوع من الحريركمد اللون 
وهوما قطعته الدودة وخرجت منه . والحرير 


ما بحل بعد موتها .۲۷ 
الدمقس : 
33 الدمقس ۱ الإبريسم أو القز أو الديباج» أو 
الکتان . “© 
99 تاج العر وس والعجم الوسیط . 


(۲) الخرشي على مختصر خلیل ۰۲۵۲/۱ ۲۵۳ 

(۳) الصباح المنير. والسدی بوزن عصی هو ما یمد طولا في 
النسج. واللحمة مایمد عرضا. 

(4) ترتیب القاموس على طريقة الصیاح النبر للزاوي. 

(5) الرجع السابق . ۱ 

(7) حاشية الجمل على شرح الهج ۸۲۸۰/۲ 

(۷) ترتيب القاموس على طريقة المصباح . 


ما يتعلق بالحرير من أحكام : 
لبس الحرير المصمت واستعماله : . 

- اتفق الفقهاء على حل الحرير المصمت أي 
الخالص للنساء لبسا واستعمالا . (© 


لماروى أبوموسى أن 0 : وأحل 
الذهب والحرير لإناث من أمتي وحرم على 
ذکورها» . 9) 


ولا روي عن علي رضي الله عنه أن النبي يكل 
أخذ حریرا فجعله في يمينه وذهبا في شیاله ثم 


رفع يديه با فقال : «إن هذين حرام على ذكور 
أمتي حل لانائهم) ٩.‏ 

وحدیث زيد بن أرقم وواثلة بن الأسقع أن 
النبي 395 قال : «الذهب والحرير حل لإناث 


)١(‏ بدائع الصنائع للكاساني ۱۳۲/۵ط بيروت. والخرشي 
على ختصر خلیل ۱ ۲ 1۲۰۳ القاهرة» ومواهب 
الجليل لشرح مختصر خليل 10۰5/۱ ليبياء وحاشية 
الجمل على شرح المج للشيخ زكريا الأنصاري ۲/ ۸۰ - 
۲ط القاهرت والغني لابن قدامة 247١/١‏ ؟#47ط 

۹۷۰م 

(۲) حدیث : «أحل الذهب والحرير لإناث من أمتي . . 
آخرجه النسائي (۸/ ۱۰۱ ر ا 
أبي موسی . 
وسسه أبن لدي نی الفلخيص لابن حجر ۳/۱ بط 
شركة الطباعة الفنية) . 

(۳) حديث : «إن هذين حرام على ذكور أمتي حل لإنائهم» 
أخرجه ابن ماجة (۲/ ١189‏ ط الحلبي)» وحسنه ابن 

| المسديني كما في التلخيص لابن حجر /١(‏ 07 ط شرکة 
الطباعة الفنية) . 


د 


عه اذا عع دم او ها مها وم ماه واه هو عاو ع ماه ماوع E‏ وه ول لاه و الله لوه 


آمتي حرام على ذکورها» . ) 


ولا روي عن أنس (أنه رأى على أم کلشوم 
بنت رسول الله يكل برد حرير سيراء)9) 


ولا روي عنه أيضا قال: (رأيت على زينب 
بنت رسول الله كك قميص حرير سيراء)9) 


على الرجال ثيابا وغطاء للرأس واشتالا ولو 
بحائل للأحاديث السابقة التي تصرح بحرمته 
على الرجال. وهذا ني غيرحالة الحرب أو 
المرض أوما في معناهما . 


(۱) حديث: «الذهب والحريرحل لإناث أمتي حرام على 
ذكورها» حديث زيد بن أرقم آخرجه الطبراني في الكبير 
(۵/ ۲:۰ -ط وزارة الأوقاف العراقية) . 

وقال الهيئمي في المجمع (۰/ ١57‏ ط القدسي) : «فيه 
ثابت بن زيد بن آرقی وهو ضعيف». 
وأما حديث واثلة فأخرجه الطبراني كذلك كا في التلخيص 
لابن حجر /١(‏ 54 ط شركة الطباعة الفنية) وقال ابن 
حجر : «إسناده مقارب». 


(۲) حديث أنس : أنه رأى على أم کلشوم بنت رسول الله يلل 
برد حرير سيراء أخرجه البخاري (الفتح ۲۹۲/۱۰ - ط 
السلفیة) . 

(۳) حدیث آنس : ریت على زیشب بنت رسول الله يك 
. . .» أخرجه ابن ماجة (۲/ ۰ طالحلبي) والنسائي 
(۸/ ۱۹۷ -ط المكتبة التجریة) . 
ونوه ابن حجر في الفتسح (۱۰/ ۳۰۰-ط السلفية) أن 
الحفوظ ذکر «أم کلثوم» بدلا من «زینب». 


موم و همم وم وم ی و جوم و هه وم موم و ملعا ء و 


اي ارب فإنه يجوزليس الحريرللرجال 
عند أبي يوسف وحمد وابن الماجشون من 
المالكية مطلقا. وعند الحنابلة بقید » وهوما إذا 
كانت باللابس حاجة إليه . فإذا لم تكن باللابس 
حاجة إليه فعلى وجهين عندهم . 
أحدها: الاباحة لأن الشع من لبسه ٠‏ 
للخیلاء, والخيلاء وقت الحرب غير مذمومة . 


والوجه الآخر: الحرمة وظاهر كلام أحمد 
إباحته مطلقا . 


وأضاف ابن حبیب من الالكية حال الحكة . 
وهذا موافق لرواية عند الحنابلة لا روی آنس 
رضي الله عنه أن النبي ی : رخص تعبدالرهن 
ابن عوف والزيير رضي ا ع في لبس اخریر 
لمكة كانت مهیا) . ٩‏ 


والرواية الأخرى عندهم أنه لا يباح للمرض 
لاحتمال أن تكون الرخصة خاصة بهذين 
الصحابيين. 


ee 


وتوسع الشافعية في حال العذر البیح مع 
التقييد فقالوا: كحروبرد مضرين إذا لم جد 
غيره» وحاجة كجرب إن اذى المريض غيره . 


(۱) حديث: «رخص لعبدالرهن بن عوف والزبير في لبس 
الحرير لحكة كانت بهما» أخرجه البخاري (الفتح ۱۰/ ۲۹۵ 
ط السلفية) . ومسلم (۳/ ۱١٤۹‏ -ط الحلبي) . 


VN 


وعند أبي حنيفة والمشهور عند المالكية أنه لا يجوز 
ال ١‏ 


إلباس الحرير لصغار الذكور: 
۰ يذهب الحنفية وهوقول عند المالكية ووجه 
" عند الشافعية والحنابلة : إلى أنه لا يجوز إلباس 


الصغير الذکر الحرير. لأن النبي بي آدار الحرمة . 


على الذكورة. إلا أن اللابس إذا كان صغيرا 
فالائم على من ألبسه لا عليه. لأنه لیس 
مكلفا. ولعموم قول النبي ی : «وحرم على 
ذکورها) . ۰ 7 
2 ولارواه أبوداود باسناده عن جاب ر قال: كنا 
ننزعه عن الغلمان ونتركه على الجواري)9) 
وابسواري البنات الصغيرات . ومن قال من 
الالكية بذلك استثنی الرضیع للمشقة الداخلة 
a‏ ۱ 


ويذهب الشافعية إلى جواز إلباسه صغار 


(۱) بدائع الصنائع للكاساني ۵/ ۱۳۲ط بیروت. الخرشي على 
مختصر خلیل ۰۲۰۲/۱ 1۲۵۳ القاهرة. مواهب الجليل 

لشرح ختصر خلیل 38۰6/۱ ليبياء حاشية الجمل علی 

" شرح المهج للشیسخ زکریا الأنصاري ۸۲۸۰/۲ ط 
القاهرة. وا مغني لابن قدامة ۰4۲۱/۱ 4۲۲ط ۱۹۷۰م. 

(۲) حديث جابر: كنا ننزعه عن الغلیان ونترکه على الجواري . 
أخرجه أبوداود (4/ ۳۳۱ - تحقيق عزت عبيد دعاس). 

(۳) بدانع الصنائع /o‏ ۰ مواهب الجليل ۵۰۵/۱ 
والمغني لابن قدامة 47/١‏ 


الذكور. وهذا قول لل‌الکیف ووجه عند الحنابلة 
لأنه غير مكلف فلا يتعلق التحريم بلبسهم . 
ا وجه ثالث عند ف 1 وهو آنه اذا 
2 
حریر. 


أعلام الحرير في الثوب غير الحرير 

۱ - الاعلام جمع علم. وهو القطعة في الثوب 
من غیرجنسه آومن غیرلونه . يذهب الحنفية 
والشافعية وهوقول عند المالكية : إلى أن أعلام 
الحرير في الثوب غير الحرير جائزة إذا كانت قدر 
أربع أصابع فا دوبا. لماروى عمر أن 
النبي و : «نهى عن لبس الحرير إلا موضع 
إصبعين أوثلاث أوأربع”" رواه الجماعة إلا 
البخاري. وزاد فيه أحمد وأبو داود «وأشار ‏ 
بکفه»(؟ ولأن هذه الأعلام تابعة. والعيرة 
للمتبوع . ولأن لابسه لا يسمى لابس حرير. 


وقال ابن حبيب من المالكية : لا بأس بالعلم 
الحريرفي الشوب وان ۰ وتباح العرى 


- (۱) حاشية الجمل على شرح ۳ Y/Y‏ امغني ۱ 


ومواهب الیل 6۰5/۱ 
(۲) حدیث عمر أن النبي ی «نبی عن لبس الحرير إلا موضع 
۰ آخرجه مسلم (۳/ ۱544 اي 
( نيل الأوطار للشوكان ۹۷/۲ 
(4) بدائع الصنائع ۰۱۳۱/۰ ۰۱۳۲ وحاشية العدوي = 


۲۰۱۸ - 


ب+ب۰بححصدد۳ددعصحصدصدد<صس۳۳ ۱ 


والأزرار عند الحنفية والشافعية واخنابلة وهو 
العتمد عند المالكية لأنها تبع ويسير. () 

وتباح أيضا لبنة جيب بكسر اللام وسكون 
الموحدة ‏ وهو الزيق المحيط بالعنق . والجيب وهو 
ما يفتح على نحر أوطوق عند الحنفية والشافعية 
وقول عند المالكية . وقيدته بعض كتب الحنابلة 
با إذا كان قدر أربع أصابع مضمومة فا دونها . 
والقول الآخر للمالكية إنه لا يجوز. © 


لبس الثياب المنسوجة من الحرير وغيره : 


۲ - ذهب الحنفية إلى أن الشوب إن كانت 


لحمته حريرا وسداه غير حرير, فإنه لا یکره 
لبسه في حال الحرب لدفع مضرة السلاح وتبیب 
العدو. أما في غير حال الحرب فمكروه ‏ كراهة 
التحريم ‏ لانعدام الضرورة. 

وان كان سداه حريرا ولحمته غیرحریر 
لا یکره في حال الحرب وغيرها. لأن الشوب 
یصیرثویسا باللحمة. لأنه نیا یصنرثوبا 


= على هامش الخسرشي على مختصر خليل ۰۲۵۲/۱ 
وحاشية الجمل على شرح الهج ۲/ 85 والغني 477/١‏ 

(۱) حاشية ابن عابدين ۰۳۵۵/۲ وحاشية الجمل ۰۸۰/۲ 
وكشاف القناع ۰۲۵۹/۱ ومواهب الجليل ۱/ ١٠٠٠ء‏ 
وحاشية الدسوقي ۱/ ۰ والإنصاف ۱/ ۰ والمغني 
۰ وکشاف القناع ۲۸۳/۱ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۰۳۵6/۲ ومواهب الیل ۰۵۰6/۱ 
وحاشية الجمل ۰۲/ ۰۵۰ وشرح منتهی الارادات ۰۱۵۱/۱ 
۱۰۲ 


مهم فوا وم موم میم موم و و 46 و و و و و وه وم و 


تس رس نارق 7 
فكانت اللحمة کالوصف الأخيرفيضاف 
الحكم إليه. 00 ۱ ۱ 
وأظهر الأقوال وأولاها بالصواب عند المالكية 
کا قال ابن رشدء أن لبس هذه الثياب مکروه 
يؤجر على تركه ولا يأثم في فعله . لأنه من 
المشتبهات المتكافئة أدلة حرمتها وأدلة حلها 
التي قال فيها رسول الله ية : «فمن اتقى 
الشبهات استيرأ لدینه وعرضه» ‏ (۱) ۱ 
وذهب الشافعية والنابلة إلى أن ما أكثره من 
الحرير يحرم تغلیبا للأکثر. بخلاف ما أكثره من 
غيره. لآن كلا منیا لا یسمی ثوب حریسر.. 
والأصل الحل . وتغلینا للأكثر. ولأن احریر ' 
أما المستوي منه فإن الشافعية يبيحونه. 
والتفصیل الذي قال به الشافعية كما ورد في 


الجموع أنه إذا كان بعض الثوب حريرا وبعضه 


غيره ونسج منهیا ففيه طریقان : . 
أحدها : إن كان الحرير ظاهرا یشاهد حرم 


وان قل وزنه. وان استترل يحرم وان کثر وزنه 


لأن الخيلاء والظاهر نا تحصل بالظاهر. 


والطریق الثاني : وهو الصحيح الشهور أن 


(۱) الخرشي على ختصر خلیل ۲۵۳/۱ وحدیث : «فمن اتقی 
الشبهات استبراً لدینه وعرضه» آخرجه مسلم (۳/ ۱۲۲۰ - . 
ط الحلبي) من حدیث النعمان بن بشیر 


کت 


باب پ>_<«-۳ 


الاعتبار بالوزن فان كان الحرير أقل وزنا حل» 
وإن كان أكثشر حرم» وان استسویا فوجهان . 
الصحیح منهیا الحل. لأن الشرع نما حرم ثوب 
الحرير» وهذا لیس بحریر. © 

وللمالكية في الخلوط بالحرير وغیره سواء كان 
مساويا له أو أكثر منه عدة آقوال : قول با لجواز» 
وقول بالكراهة. وقول با حرمة. واختاره بعضهم 
لما ثبت عن كثير من الصحابة ٩"‏ 


وعند الحنابلة فيم| استوى فيه الحرير وغيره 
وجهان. وقال ابن عقيل من الحنابلة : الأشبه . 


التحريم لأن النصف كثير. وقال الأثرم : 
سمعت أبا عبدالله يسأل عن لبس از فلم يربه 


بأسا. ۲ ویراد بالخز هنا ما كان سداه حریرا ۱ 


ولحمته صوفا أو قطنا أوغيرهما. 

: وأطلق ابن عباس جواز السدّى والعلم من 
الحريردون تقييد. فعنه أنه قال: إنما هی 
رسول الله عن الشوب المصمت من قز. © 
قال ابن عباس : أما السدى والعلم فلا نرى به 


(۱) الجموع شرح الهذب ۰۳۲۸/4 وحاشية الجمل ۲/ ۰۸۰ 


۸١ 
الدسوقي 2۳۱۹۸۰ وحاشية العدوي على الرسالة‎ () 
41۲/۲ 


(۳) الغني لابن قدامة ۰1۲۲/۱ ٤۲۳‏ 

)٤(‏ حديث : «نبی عن الشوب المصمت من قز» أخرجه آهد 
(۲۱۸/۱ -ط الميمنية) والحناكم  ١47/4(‏ طدائرة 
العارف العثانية) واللفظ لأحمد. ' وصححه الحاكم ووافقه 
الذهبى . : 


حا ل 000 


بأسا» رواه أحمد وأبو داود وأخرجه الحاكم بإسناد 


صحیح » والطبراني بإسناد 0 


استعمال الحرير في غير اللباس : 
۳ ذهب الشافعية والحنابلة وجمهور المالكية 
والصاحبان من الحنفية إلى أن ذلك بمنزلة 
اللباس فيكون محرما على الرجال. 

واستدلوا لذلك بقول حذيفة رضى الله عنه : 
نهانا النبی أن نشرب في انية الذهب والفضة وأن 
نأكل فيهاء وعن لبس الحرير والديباج وأن 
نجلس عليه . 9) 

وقول علي رضي الله عنه: نهاني 
رسبول الله يك عن لبس القسي » وعن جلوس ٠‏ 
على المياثر. ٩‏ 

وذهب أبوحنيفة وبعض المالكية إلى جواز 
لأن النبي خاص باللبس ولما روي عن 
بساطه. ولأن فرشه استخفاف به فصار 
كالتصاوير على البساط فإنه يجوز الحلوس 
علیه . (4) ۱ 
(۱) نيل الأوطار للشوكاني ۱۰۱/۲ - ط الحلبي . 
(۲) حدیث حذيفة رضي الله عنه : نهانا النبي ول أن نشسرب 

. . . آخرجه البخاري (الفتح ۲۹۱/۱۰ -ط السلفیة) . 
(۳) حدينث علي رضي الله عنه : نهاني عن لبس القسي : . .» 

آخرجه مسلم (۳/ ٠٠١۹‏ - ط الحلبي) . 


(4) حاشية ابن عابدين ۰۳۵۵/۲ ومواهب الیل = 


و سه 


و و یوم موم و موه یووم مهو و و و وم مهو وم وم وه موم وه 


كسوة الكعبة بالحرير: 
6 - اتفق الفقهاء على جواز کسوة الكعبة 
الشرفة بالحريربل صرح بعضهم بأنه مندوب 
تعظيا ها. )0 ۱ 


تبطين الثياب باطریر 

٠-ذهب‏ الحنفية والحنابلة إلى عدم جواز 
تبطين الثياب بالحرير. لأن لابس الثوب البطن 
لابس للحريرحقيقة. ومعنى التنعم حاصل 
للتزين بالحرير ولطفه . 

وقيد المالكية عدم الحواز با إذا كان كثيرا . 

وقول المالكية قريب ما يقول الشافعية إذ قيدوا 
عدم الجواز بمخالفة العادة . 9) 


استعمال الحرير رباطا للسراويل : 

5 - وهوالذي يطلق عليه التكة ‏ تكره في 
الصحیح عند النفية. وقیسل لا باس بها 
عندهم . وهذا القول موافق لا يقول الشافعية . 
وتحرم عند الحنابلة وهو الظاهر من عبارات 
الالکیة» ° 


= ۰6/۱ وحاشية الجمل على المنبج ۰۸۰/۲ ۰۸۱ 
وشرح منتهی الارادات ۷۱ ۱۰۱ 

)١(‏ الراجع السابقة. 

(۲) بداشع الصناشع ۵۰ ۰۱۳۱ . واف القناع 
۱ ومواهب الحليل ۵۰6/۱ وحاشية الجمل 
۸4/۱ 

(۳) حاشية ابن عابدين ۰۳۰۳/۲ وحاشية الجمل ۰۸۰/۲ 
وكشاف القناع ۰۲۵5/۱ مواهب الجليل ٠٠٠/١‏ 


موم وم موم ام مه موم وم و و هو و و و وه و و هو موه 


عضب الجراحة بالحرير : 
۷ - قد صرح ابن عابدين بأنه محتلف فيه . 9) 
0_0 


۸ - اتفق الفقهاء على جواز خياطة الثياب 

السر ا مح الراية ٠‏ 
منه» كما يجوز حشوالجباب والفرش به. لأنه 

لا فخر فيه ولا خيلاء ولا عجب وليس لبسا له 

ولا افتراشا إلا أن المالكية قيدوا الجواز بما إذا ل 

يكن كثيرا أما إذا كان كثيرا فلا يجوز "° 


ويجوز اتخاذ خيط حرير وشرابة للمسبحة عند 
كل من الحنفيسة والشافغية وبعض الحنابلة» 
وأكثر الحنابلة منع ذلك. ۳) ول نجد للمالكية 
نصا في إباحة ذلك أو منعه. 


وأجاز الحنفية والمالكية تزيين الجدران بالحرير 
ومنعه الشافعية وانابلة ۲ 9ك 


(۱) حاشية ابن عابدین ۳۵۶/۰ 

(۲) حاشية ابن عابدین ۰۳۰/۰ بدائع الصنائع ۳۰/۰ 
۱ مواهب الجليل ۰۵۰6/۱ .٠٠٠‏ وحاشية احمل 
۲ وشرح منتهی الارادات ۱۰۱/۸ 

(۳) حاشية ابن عابدين ۰۳۹4/۱ وحاشية الجمل ۰۸۰/۲ 

۱ وشرح منتهی الإرادات 10/1 وكشاف القناع 0۷/1 

۰6۰4/۱ ومواهب الجليل‎ ۰۳۵4/٩ حاشية ابن عابدین‎ )٤( 
شرح متهی الارادات‎ ۸٤ - ۸۰/۲ وحاشية الجمل‎ 
1۰/۱ 


بت ۲۱ 


فم فم فم الا ا اا اا 1۱ 


4 تذكر الأحكام المتعلقة بالحريرفي باب 
الحظر والإباحة أو الكراهة أو الاستحسان عند 
الحنفية. وباب سترالعورة عند كل من المالكية 
والحنابلة والشافعية في بعض الكتب» وني بعض 
آخر کتاب اللباس . 


ومهواو ةم م وام مر ةم ةو ءة هوم وو مم م ف ونون روا يه ت مويرم فو عون قرو نو مووي د م5 


التعریف : ۱ 
١‏ - للحريم في اللغة معان متعددة منها: ما حرم 
فلا نتهك, والحريم آیضا ما يتجرد عنه الحرم. 
من ثیاب. وفناء الدار آوالسجد وحریم 
الرجل ما یقاتل عنه وجمیه, والحريم آیضا 
ا حمى. وجمعه حرم . () 

وفي الاصطلاح : حريم الشيء: ما حوله 
من حقوقه ومرافقه. سمي بذلك لأنه يحرم على 
غير مالكه أن يستبد بالانتفاع به ,۳ 

وعرف الشافعية الحريم بأنه ما تمس الحاجة 
إليه لتام الانتفاع وإن حصل أصل الانتفاع 
ندر © 
الألفاظ ذات الصلة : 
الحمى : 
۲ - الحمى بمعنى المحمي . مصدر يراد به اسم 


(۱) ابن عابدين ۵/ ۰۲۷۹ ولسان العرب الحیط والصباح 
الشبر فادة: (حرم). وحاشية الدرر على الفرر ۱/ ۲٩۱ظ ‏ 
دار سعادت . 

(۲) الراجع السابقة. 

(۳) نهاية الحتاج ۵/ ٤‏ ۳٣ط‏ مصطفی البابي الحلبي . 


۲۱۲ 


#موف ةو ةوهو ووو نوي ثم نوم مه فم باهر مه و م م مارم م رمم وه فو مورلل تل ار وه 


المفعولء أوالمراد به الحماية والتحجير. يقال: 
هذا شيء حمى . أي محظور لا يقرب . 

وشرعا : أن يحمي الإمام أرضا من الوات» 
بها دونهم لمصلحة المسلمين لا لنفسه . 

وعرف المالكية الحمى الشرعي بقوطم : أن. 
يحمى الإمام مكانا خاصا لحاجة المسلمين. 

وحمى الله محارمه() كما في الحديث: 
«المعاصي حى الله من يرتبع حول الحمى 
يوشك أن يواقعه . 9) 

فالحمى والحريم في بعض إطلاقاعي| اللغوية 
متفقان . وأما في الاصطلاح فمختلفان . 


الحكم التكليفي  :‏ 

۳ لا خلاف بين الفقهاء في أنه لا يجوز إحياء 
حريم البشر والغبر والعين» وكل ملوك لا يجوز 
إحياء ما تعلق بمصالحه. لقوله عليه الصلاة. 
والسلام : «من أحيا أرضا ميتة في غير حق 
مسلم فهي لهم لأنه تابع للمملوك فلو 


)١(‏ الشسرح الصغیر ۰۹۲/4 والقليوبي ۰۹۲/۳ 1٩۳‏ دار 
إحياء الکتب العر بية وشرح الزرقاني ۷/ 255 ۷٦ط‏ دار 
الفکر والغني ۵۰ الریاض. 

(۲) حديث: «العاصي حى الله. من یرتع حول الحمى يوشك 
أن یواقعه» آخرجه البخاري (الفتح 4/ ۲۹۰ - ط السلفیة) 
من حدیث النعیان بن بشير. ۱ 

(۳) حدیث : «من أحيا آرضا ميتة في غير حق مسلم فهي له» 
آخرجه إسحاق بن راهویه في مسنده كما في فتح الباري = 


فم مم اممو مفو مومعو مو واف موم و و وه و و و وه مهو و و وه وه 


جوز حیاژه لبطل اللك في العامر على آهله . 
وکذلك اتفق جمهور الفقهاء على أنه لا يجوز 
تملك حریم الاراضي العامرة لانه تابع للعامرء 
فلا يملك. لکن صاحب الأراضي أحق به من 
وقال الشافعي : يملك وهوظاهر قول 
الخرقي من الحنابلة في حريم البثرء والغبرء لأنه 
مکان استحقه بالإحياء» فملكه كالمحبي» ولأن 
معنى الملك موجود فیه. لأنه يدخل في البيع 


ويختص به صاحبها.۱) 


4 والأصل في مشروعية احریم أن النبي ييا 
جعل للبثر والعين وكل أرض حريماء بقوله ‏ 
يكل : «من حفر بثرا فله آربعون ذراعا عطنا 


)١ . لماشيتهع‎ 


= لابن حجر (۵/ 1-۱٩‏ السلفية) وأعله بضعف أحد 
رواته. والحديث دون قوله «في غير حق مسلم» ذكر ابن 
حجر تخريجه في الفتح وقال : «في أسانيدها مقال, لکن . 
يتقوى بعضها ببعض» . 

٠ تبيين الحقائق ۰۳۹/5 ۳۷ط دار العرفت والشرح الصغير‎ )١( 
۰۲۸۱/۰ دار المعارف. وروضة الطالین‎ 1۸٩ 8/4 
والمغني ۰۵11/۵ ۰۵0۷ 20594 وکشاف القناع‎ ۲ 
۱۹۳ ۶ 

(۲) حدیث : «من حفر » آخرجه ابن ماجه (۸۳۱/۲ ط 
عیسی الحلبي) والدارمي (۲/ 1۱۸۱ دار الحاسن) من 
حدیث عبدائه بن مغفل . وأخرجه الحاكم (4/ ٩۷‏ نشر 
الکتاب العربي) موص ولا ومرسلا: وأخرجه هد 
٤ /۲(‏ ۹٤ط‏ الکتب الاسلامي) من حدیث آبي هريرة وهو 
حديث حسن بمجموع طرقه . ۱ 


۳ 


مووم هام واي و وميم واي نما مويف ةم ةايم رفون 6 ۱[ 


وشروط تملك حريم البثرومافي معناه 
كالعيون, والأنهار وغيرهاء فإنه برجم فيها إلى 
شروط 2 تملك الازض باق ونظر 


مقدار الحريم 4 
ف ا باختلاف مايتعلق به 
احریم کال والنهبرء والعين» والشجر 
وغيرهاء وني کل خلاف وتفصیل على النحو 
التالي : ۱ 


أ حریم البثر : 


اختلف الأئمة في مقدارحريم البشرعلی 
التفصيل الآتي : 

ذهب الحنفية إلى أن حريم بشر العطن( 
أربعون ذراع ا" من كل جانب» وقیسل من 
الجوانب كلها: أي من كل جانب عشرة أذرع 
لظاهر قوله يل : «من حفر بثرا فله أربعون ذراعا 


(۱) العطن مبرك الابل وبشر العطن هي التي ينزح منها الماء 
بالید (الاختیار ۲۸/۳). 


(۲) والراد بالذراع هنا ذراع اليد» لأنه التبادر عند الاطلاق 


وهو ست قبضات کل قبضة آربع آصابع . (ابن عابدین . 


۰۵ ومابعدهاء وکشاف القناع ۱۹۲/6 


ماله هي ةو ة ءام ةو مو ة ةميث ء هم م م ةرو ووو ارون م ررم وك ووي ةن فجوووفاي وه وم وموم ۱ 


عطنا لاشیتکه» والصحيح الاول لأن المقصود . 
من الحريم دفع الضرن كيلا يحفر بحریمه أحد 
بشرا أخرى فيتحول إليها ماء بثره» وهذا الضرر 
لا يندفع بعشرة أذرع من كل جانب» فان 
الأراضي تختلف بالصلابة والرخاوق وأيضا فإن 
حافر البشر حتاج أن يقف على شفير البثر 
ليستقي الاء وإلى أن يبني على شفرالبثرما 
يركب عليه البكرة» وإلى أن يبني حوضا يجتمع _ 


. فيه الاء وإلى موضع تقف فيه مواشيه حالة 


الشرت وبعده فقدره الشارع بأرنعين ذراعا. 


ثم اختلف أئمة الجنفية في بثر الناضح ‏ وهي 
البئر التي ينزع الماء منها بالبعير فذهب . 
أبوحنيفة إلى أنه لا فرق» وذهب آبویوسف ‏ 
وحمد إلى أن حريم بر الناضح ستون ذراعاء 
لقوله عليه الصلاة والسلام: «حريم العين 
حمسمائة ذراع » وحريم بر العطن أربعون 
ذراعاء وحریم بثر الناضح ستون ذراعا») ولانه 
ع فيه إلى أن يسيردابته للاستسقای وأما 
بر العطن فالاستسقاء منه باليدء فقلت 
الحاجةء فلا بد من التفاوت . ۱ 


(۱) حدیث : «حریم العين خمسمائة ذرا ۰ وحريم بثر العطن 


. .» آورده السزيلمي في نصب السراية (4/ ۲۹۲ - ط 
الجلس العلمي) وقال: «غریب» وقد اصطلح في مقدمة 
کتابه أن قوله في الحديث «غریب» يعني به أنه لا اصل له. 


7 و تس 


بسچ 


وذکر ابن عابدين نقلا عن الات رخحانية أنه 
يفتى بقول الصاحبین. وفي الشرنبلالية أنه يفتى 
بقول الامام . ۱ 

وهناك قول اخرذکره القهست‌اني وعزاه 
للهداية: و وآن التقديرفي البشربا ذكرفي 
آراضیهم لصلابتهاء أما في آراضینا ففیها رخوق 
فيزدادء لثلا ینتقل الاء إلى الثاني . © 

ويرى المالكية في المذهب والشافعية أن البثر 
ليس لها حريم مقدر. 

فقد قال المالكية: إن حريم البثرماحوله, 
فهويختلف بقدر كبر البئر» وصغرهاء وشدة 
الأرض ورخاوتهاء ومايضيق على وارد لشرب أو 


0 


سفى . 


فال عياض : حریم البثر مایتصل بها من 
الأرض و بحدث فیهامایضر 
يغيره كحفر مرحاض تطرح النجاسات فیه, 
ويصل إليها وسخها. 9) 

وصرح الشافعية بأن حريم البثر المحفورة في 
الموات موقف النازح منها (ومو القائم على رأس 


(۱) ابن عابدین ۰۲۷۹/۰ والاختیار ۳/ ۰1۷ ٩۸‏ لداع 


۹ وتبيين الحقائق ۳۷/٩‏ 

٠‏ (۲) الشسرح الصفیر 4/ ۸٩‏ والتاج والاکلیل على هامش 
مواهب الجليل ۰۳/۰ وشرح الزرقاي ۷ والقوانن 
الفقهية / 414 


REE‏ رمه يوم وم مني ةريرم فوا يعور ون جو ووو وي قورو مم هرررم مره 


البثر ليستقي). والحوض (وهومايصب النازح 
فيه ما يخرجه من القن وموضع الدولاب. 


وجتمع الاء الذي يطرح فيه من الحوض لسقي 


الماشية والزرع» ومتردد البهيمة إن كان 
الاستقاء مها. 

وحريم بشر الشرب : موضع المستقي منهاء 
وكل ذلك غير محدد. وإنم| هوبحسب الحاجة 
عند الشافعية في المشهور من المذهب» وهل من 
سائر اطوانت» او جانب واحد؟ الاقرب اعتبار 
العادة في مثل ذلك المحل . ۱ 

وفي حالف المشهور: حريم ارت 
من كل جانب. ٩‏ 


وأما الحنابلة فقد فرقوا بين البئر القديمة» ‏ . 


والبشر البدىء أي الق ابتدىء عملها: فذهب 
جمهور الحنابلة وهوقول ابن نافع من المالكية : ۱ 
إلى أن حريم البشر القديمة خمسون ذراعا من 
كل جانب. والمقصدد بالبشر القديمة هي التي 
انطمت وذهب ماؤها فجدد حفرها وعمارتها . 
وحريم البثر البدىء خمسة وعشرون ذراعا 
من كل جانب. لما روي عن سعيد بن المسيب 
قال : «السنة في حريم القلیب - البثر العادية _"° 
خسون ذراعا» وحریم البدىء خسة وعشرون 
(۱) نهاية الحتاج ۰۳۳۲/۵ وروضة الطالیین ۰۲۸۳/۵ ۲۸۹ 
(۲) البشر العادية : البثر القديمة منسوبة إلى عاد ولیس الراد 
عادا بعینها لکن لما كانت عاد في الزمن الأول وکانت ها آثار 
في الارض نسب إليها کل قديم (المغني ۰/ .)9٩۳‏ 


و ۳۳ 


ب۰+پبدددددددد ۲ 


ذراعك وحریم بشر الزرع ثلثائة ذراع». ولأن 
الحاجة إلى البثرلا تنحصر في ترقية الاء فإنه 
يحتاج إلى ما حوضا عطنا لإبلهء وموقفا لدوابه 
وغنمه» وموضعا يجعل فيه أحواضا يسقي منها 
ماشیته وأشباه ذلك. فلا يختص الحريم با 
يحتاج إليه لترقية الماء فقط 


وقنال القاضي آبویعلی وار + خطاب: لیس 
هذا على طریق التحدید. بل حريمهافي 
الحقيقة ما تحتاج إليه في ترقية مائها منها فإن كان 
بدولاب فقدر مد الثور أوغيره» وان كان بساقية 


فبق در طول البشر لا روي عن النبي ية أنه 


قال : «حریم البثر قدر رشائها» . 9" ولأنه الکان 
٠‏ الذي تمشى إليه البهيمة . وان كان یستقی منها 
. بيده فبقدرما يحتاج إليه الواقف عندها : 9) 
وانظر مصطلح (إحياء الموات) فقرة4١. ‏ - 


ب - حريم العين : 

-١/‏ صرح ال وهو المذهب عند الحنابلة بأن 
حريم العين حسياثة ذراع من كل جانب» لقول 
الزهري : حريم العين خمسمئة ذراع من كل 


(۱) حدیث : «حریم البشر قدر رشائها» أخرجه ابن ماجة 
(۲/ ۸۳۱ - ط الحلبي) ونقل الناوي في الفیض (۳/ ۳۸۲ - 
ط المكتبة التجارية) عن الذهبي أنه قال : «فیه منصور بن 
صقیر. وفيه لين». 0" 

(۲) الحطاب ۳/۲ ط دار الفکر والمغنی ۰5۹۳/۵ ٥۹٤‏ 


ملووميء ممم رانو و ةو ءءء ءام م ةم مو ةو وي رم ره مور نوف نور ةم فو رو وي فيو ۱ 


ناحية. . فيمنع غيره من 
العتدي» آوردم الحفرة . 

ی وی : «حریم العین 
خحمسماثة ذراع».! 

IL 
موضع يجتمع فيه الماء» ومن موضع يجري إليه‎ 
ومنه إلى المزرعة. فقدره الشارع بخمس|ئة‎ 
ذراع» ولا مدخل للرأي في القادیر فاقتصر‎ 

وفي قول عند ا حنابلة : هو القدر الذي يحتاج 
إليه صاحبها للانتفاع بهاء ولو على ألف 
ذراع , )٩‏ 

ویری الالكية والشافعية أنه ليس لذلك حد 
مقدر, والرجع فيه إلى العرف. ° 


ج ‏ حریم القناة : 

۸ - اختلف الحنفية في حریم القناة على أقوال : 
فقيل : یکون حریمها بقدرما يصلحها 

لإلقاء الطین ونحوه . ۱ 
وقيل : إن ها حریا مفوضا إلى رأي الامام 

لأنه لا نص في الشرع . 

(۱) حدیث : «حریم العین خسائة ذراع ی » تقدم تخ رجه 
(ف5). ١ ٠‏ 

(۲) تبيين الحقائق ۰۳۹/۰ ۳۷ وابن عابدين ۰۲۷۹/۵ 
۰۱۸۰ والبدائسع 5 22 والغني ۵ وکشاف 
القناع ۱۹۲/6 

(۲) رحمة الأمة في اختلاف الأئمة / ۱۸۲ 


س 


وقيل : حکم القناة عند خروج الماء 
کالعین. وقبله مفوض إلى رأي الامام قیل : 
هذا قولهماء أماعلى قول أبي حنيفة فلا حریم 

7 ةما لم یظهر الای لأنه هر مطوي فيعتبر 
بالنهر الظاهر, ولا حريم للعبر عنده في قول کا 
57 

وروي عن محمد: آنها کالیگر (.: 

وذهب الشافعية إلى أن حريم القناة 


المحياةء لا للاستسقاء منها القدر الذي لوحفر. 


فيهلنقص ماژها أوخيف منه انميارأو 
انکباس. ويختلف ذلك بصلابة الأرض 
ورخاوتهاء وهذا هوالأصح . وفي وجه حريمها 
حريم البترالتي يستقى منهاء ولا يمنع من الحفر 
إذا جاوره وإن نقص الاء وهذاالوجه قطع 
الشیخ أبو حامد ومن تابعه *) ۱ 
ویری النابلة أن حکمها حکم العين. © 


د - حريم الغبر : 

۹ الاح مدد اة اول اا 
يحتاج إليه لالقاء الطين ونحوه» فيا لوأحياه في 
آرض موات» وقیل : لا حريم له عند أبي 


)١(‏ ابن عابدین ۰/ ۰۲۸۰ والبدائع 5 » وتبيين الحقائق 
۳۷/۹ ۳۸ 

64 نهاية الحتاج 6 ۳۷ وروضة الطالبين 
۵ ۰۲۸4 ورحمة الأمة في اختلاف الأئمة ۱۸۲ 

(۳) کشاف القناع ۱۹۲/6 


موم وم میم وم موم مهو یووم وه موه 


فعند أبي حنيفة لا حریم للنهر في ملك الغير 
لصاحب الأرض» لأنه من جنس آرضه. 


والقول لمن يشهد له الظاهرء إلا أن يقيم البينة 


على ذلك . وقال أبويوسف ومحمد: له حريم 
من الجانبين, لأن استحقاق الحريم للحاجة» 
وصاحب النهر حتاج إليه كضاحب البثر والعین» 
إذ أنه حتاج إلى الشي على حافتي الغبرء كا 
يحتاج إلى موضع لإلقاء الطين عليه عند كري 
النهر. 


ثم اختلفا في مقداره : 
فقدره محمد بقدرعرض النبرمن كل 
جانب. واختاره الكرخي » وه و أرفق» لانه قد 
لا يمكنه إلقاء التراب من ال جانبين فیحتاج إلى 
إلقائه في أحدهماء وقدره أبويوسف بنصف ` 
عرضه واختاره الطحاوي. لأن العتبر الحاجة 
الغالبة وذلك بنقل ترابه إلى حافتيه» وعليه 
الفتوی . ۱ 


وذکر ابن عابدین قول القهستاني الذي عزاه 
إلى ۳ جعفر امندواني : أن الاختلاف الذکور 
بين الحنفية في نهر كبير لا يحتاج إلى كريه 
(حفره) في كل حين» وأما لوكان النبر صغيرا 


۳ 


ممموع عو اماع وام وفع اناوه مو digas‏ م اماه لاع ماع ع ۳ 


وحريم النهبرعند المالكية ما لا يضيق على 
من يرده من الادمیین. والبهائی وقيل ألفا 
ذراع , 9) 

ونص الشافعية واخنابلة على أن حریم النهر 
من حافتیه ما حتاج إليه النهر لالقاء الطین وما 
يخرج منه بحسب العرف . © 


ه ‏ حریم الشجر : 
٠‏ - ذهب الحنفية إلى أن حريم الث جرة 
المغروسة بالإذن السلطاني في الأراضي الوات 
من كل جهة خمسة آذرع. لأن النبي يك جعل 
حریم الشجرة خمسة أذرع9) ولأنه يحتاج إلى 
الحريم لحذاذ ثمره» والوضع فيه . 
و رواية لا تقديرله. لأنه يختلف الحال 


بكبر الشجرة وصغرها, 9) 


(۱) ابن عاب‌دین ۵/ ۰۲۸۰ ۰۲۸۱ وتبیین الحقائق ۰۳۸/۲ 
ل والبسدائع ۹ والاختیار ۰3۸/۳ فى 
والفتاوى المندية ۵/ ۳۸۹ والجلة م(۰۱۲۸۳ 21784 
١345‏ ). 

(۲) الخرشي ۷/ ۸٦ط‏ دار صادر (بيروت) . 

(۳) نباية المحتاج ۰ وروضة الطالبين ۰۲۸۳/۰ 
۶ والمهذب ۰1۲6/۱ وكشاف القناع ١957/4‏ 

)٤(‏ حديث: «أن النبي 26 جصل حريم الشجر. . .» أخرجه 
أبو داود (4/ ۵۳ ط تحقيق عزت عبيد دعاس) . 

)٥(‏ ابن عابدين ۵/ ۰۲۸۰ والاختیار ۳/ ۰14 وتبيين الحقائق 
5 ومجحلة الأحكام م (۱۲۸۹). 


لافلأفرو مع يه ريو مايوه م هوم مه و وو و ووو لاريم مف فونه مفو ورت وه يواهم ولراب رمرم ين 


وعند المالكية ما كان فيه مصلحة عرفا لشجرة 


من نخل أوغيرهاء ويترك ما اضر بها. ويسأل 


عن ذلك أهل العلم به, فيكون الحريم لكل 
شجرة بقدر مصلحتها. وهو الموافق لما ذهب إليه 
الشافعية من أن الأصل في تقدير الحريم الرجوع 
إلى العرف. حتى أن المنصوص عليه قد روعي 
كه ارت و نایز 


وقد قال المالكية في النخلة : إن حریمها من 


اثني عشر ذراعا من نواحيها كلها إلى عشرة . 
أذرع» قال المواق: وذلك حسن ٩.‏ 


وأما عند الحنابلة فحريم الشجرة قدرما تمد 
إليه آغصانها حواليهاء وفي النخلة قدر مد 
جریدهاء لا روی أبوداود باسناده عن ابي 
سعيد قال : اختصم إلى النبي كك في حریم 
نخلةء فأمربجريدة من جرائدهاء فذرعت 
فكانت سبعة أذرع أوخسة» فقضی بذلك. ٩‏ 


و حریم الدار : 
۱ - ذهب امه ورالی أن حریم السدار 


(۱) الشرح الصغیر 4/ ۰۸۹ ۰۰ والتاج والإكليل للمواق 
على هامش مواهب الجليل ۰۳/٩‏ واله ذب ۶۲:/۱ط 
مصطفی البايي الحلبي . 

(۲) المغني ه/ ۰0۹0۰ وکشاف القناع 1۹۲/4 


۱ (۳) حديث أبي سعید: اختصم إلى النبي ولو في حريم نخلة» 


آخرجه آبوداود (4/ ۵۳ - تحقیق عزت عبید دعاس). 


۲۱۸ 


ا ا ا ۱[ 


المحفوفة بالموات مايرتفق به من مطرح تراب 
وكناسة وثلج ‏ م میزاب. ومر في صوب 
الباب لأن هذا كله يرتفق به ساکنها . 

E 
مفازة لا يستحق حريماء وان احتاجه لالقاء‎ 
. الكناسة‎ 

ولا تختص الدار المحفوفة بملك الغيرمن 
كل جانب باحریم. لانتفاء الرجح ها على 
غبرهاء لأن الأملاك متعارضة. وليس جعل 
موضع حری لدار آوطی من جعله حريم| 
لأخری. وکل واحد من الملاك یتصرف في ملکه 
على العادة في التصرف .© 
ز- حریم القرية : 
۲ - صرح المالكية وهو التبادر من کلام الحنفية 
بان حریم القرية محتطبها ومرعاها ونحوذلك 
على العادة من الذهاب والایاب مع مراعاة 
اه بو ۰۳۹ ۳۳ 
من ولا ختص به بعضهم دون بعض» لأنه 
مباح للجمیع . ومن أتى منه بحطب أو جشیش 
أو نحو ذلك ملکه وحده. 9) 


(۱) ابن عابدين ۵/ ۲۸۱ والشرخ الصغير ۰۸۸/4 ۸٩‏ 
ومابعدهاء والتاج والاکلیل على هامش مواهب الجحليل 
۲ والقوانين الفقهية ص٤٤‏ ونهاية الحتاج 
۰ وروضة الطالین ۰۲۸6/۰ وکشاف القناع 
۱۹۲/4 

(۲) الشرح الصغير /٤‏ ۸۸ ومابعدهاء والقوانين الفقهية 
ص۰۳ وافطاب ۳/۲ وابن عابدين ۲۷۸/۵۰ 


فهو ةر وما رم وو مه من ميمه رن ةم ووو مره ۱ 


ح-حريم أرض الزراعة : 

منها ولم يبلغه ماؤهاء وقال أبويوسف: حریمها ‏ 

ما انتهى إليه صوت المنادي من حدودها. )٩‏ 
وصرح الشافعية والحنابلة بان حريم أرض 

الزراعة قدرما يحتاجه زراعها لسقيهاء وربط 

دوا ہا» وطرح سبخها ونحوة» لأن كل المذكور 

من مرافقها . 9) 


البناء في حريم الغهر والدار والانتفاع به : 


" حريم النبر ولومسجداء ودم مابني فيه عند 


الفقهاء. وان بعد عنه الماءء لاحتمال عوده إليه . 
ویقول الشبراملسي : ويؤخذ من ذلك أنه 
لوأيس من عوده جاز. 
ولا تحرم الصلاة في حريم النهر» فكذلك في 
السجد الذي بني فیه . وان كان واجب الهدم . 
أما الانتفاع بحريم الأنهار کحافاتها بوضع 
الأحمال والأثقال» وجعل زريبة من قصب ونحوه ١‏ 


(۱) الأحكام السلطانية للياوردي ص۱۷۹ط دار الكتب 
العلمية وابن عابدين ه/ ۰۲۷۷ ۲۷۸ ٠‏ 

[فة الأحكام السلطانية للماوردي ص ۱۷۹ط دار الكتب 
العلمية. وكشاف القناع ۱۹۲/۶ 
- وتری اللجنة أن تقدير الحريم في كل ماتقدم إجمالا مبني 
على الحساجة والعسرف والمرجسع في ذلسك إلى أهل 
الاختصاص. وأن الاختلاف فيها تقدم مبني على اختلاف 
العرف وتقدير الحاجة في نظر الجتهد . 


و ۳ 


سفن 


الامو ءءء واه ءاه وو م فم ف هه وو ةررم واي ةم يه فم وق ة ف مدقم ار ةم فم وميه رمن ممم مهنا ممم قن 


للارتفاق به ولا يضر بانتفاع غيره. ولا يضيق 
على المارة ونحوهم ‏ ولا E‏ منفعة 
الغهر. 

فإذا كان الانتفاع ۳ يم بهذه الصفة فلا 
يجوز أحذ عوض منه على ذلك وإلا حرم 3 
ولزمته الأجرة لمصالح السلمین . ) 


استعمالات آخری لكلمة الحريم 

استعمل بعض الفقهاء کلمة الحريم في 
مواضع آخسری: كحريم المصلي» وحریم 
- النجاسة وغيرهاء نجملها فيا يلي : 


1 - حریم الصلي ۱ ۱ 
۵ - صرح الدسوقي من المالكية بأن الفقهاء 
اختلفوا في حريم المصلي الذي يمنع نع المرور فيه : 


-- قال ابن هلال: كان ابن عرفة یقول: هو 

ما لا يشوش عليه الرورفیه. وحده بنحو 

عشرین ذراعا . 

ماحتاجه زا 7۳ وسجوده . ۱ 
وقيل: ی ريه احج نو > أو 
المضاربة بالسيف . 

۱ وهناك قول اخر عندهم وهو: أن حريم 


۳۳6 /۰ باية الحتاج‎ )١( 


مهعم يي وء ني ميم ةم موم رم موم من موم هف قور و هو و و مهو و وه و و موه 


المصلى غاية إمكان سجوده المقدر بثلاثة 


أذ ۱0( 
درع : ۱ 
والأئمة الثلاثة وان لم يستعملوا هذا الاطلاق 


إلا آنهم قدروا هذه المسافة بثلاثة آذرع وأقلها 


عند الحنفية ذراع واحد. 
والظاهر أن المراد بالذراع ذراع الید - كا 
صرح به الشافعية ‏ وهو شبران . © 


ب حريم النجاسة : 

5 صرح جمهور الشافعية بأن النجاسة 
لا حريم ها يجتنب» وقيل: يجب التباعد عن 
حريم النجاسة » وهو ما تغير شكله يسبب 


النجاسة . 
ودليلهم : آن تراد الاء يوجب تساوي 
آجزائه ف . النجاست فالقریب» والبعيد 


سواء ۳5( 


وأما الفقهاء في المذاهب الأخرى فقد 
تعرضوا لهذا الموضوع دون استعال كلمة 
الحريم .© 


(۱) الدسوقي ۰۲45/۱ ۲۸۱ظ دار الفكر. 

(۲) ابن عابسدین ۰1۲۸/۱ والقليسوبي ۰۱۹۲/۱ وروضة 
الطالبين ۰۲۹۶/۱ وكشاف القناع ۳۷/1 

(۳) المجمنوع ٠٤١/١‏ 1۱۱ المكتبة السلفية. وروضة 
الطالبين /١‏ ۲۷ط المكتب الإسلامي . 

۰۳۵/۱ ابن عابدين ۰۱۲۸/۱ وحاشية الدسوقي‎ )٤( 
۳۰/۱ وكشاف القناع ۰۳۹/۱ والمغني‎ 


EE‏ ات 


(")حديكث: «الحلال بين والحسرام بين : 


حريم الحرام. والواجب. والکر وه : 


۷ حكم الحريم حكم ما هوحريم له» قال , 


الزركشي : الحريم يدخل في الواجب والکروه 


فكل محرم له حريم يحيط به» والحريم هوالمحيط 
بالحرام كالفخذين: فإنهها حريم للعورة 


الکری. ۱ 
وحریم الواجب. ما لا يتم الواجب إلا به 
وأما الاباحة فلا حريم لها لسعتها وعدم الحجر 
فيها )١‏ 

والأصل في ذلك قوله ككل : «الحلال بين 
والحرام بین وبيغهما مشتبهات لا يعلمهن كثير 
من الناس» فمن اتقى الشبهات استبرأ لدينه 
وعرضه» ومن وقع في الشبهات وقع في ارام 
كالراعي يرعى حول الحمى يوشك أن يرتع 


٩ فيهم‎ 


. الأشباه والنظائر للسيوطي/ ۲۵ ۱ط دار الكتب العلمية‎ )١( 


والمنثور في القواعد 651/۲ 
. البخاري (الفتح ۱۲5/۱ ط السلفية) ومسلم (۳/ ۱۲۱۹ 
- ۱۲۲۰ - ط الحلبي) من حديث النعیان بن بشير» واللفظ 


لسلم. 


ووو و موی ميث ةه 


وم موم وم و وم منم و و وه و و وم و موه روثنم قن 


التعر یف : 
١‏ اسب لغة : الکرم وهو الشرف الثابت في 


کانوا إذا تفاخروا عدّوا مناقبهم وماثر آبائهم 
وقومهم وحسبوها فیحکم لمن زاد عدده على 
غیره ١‏ : 
وقيل اسب : هو الفعال الصالحة. قال 
ابن السکیت: والحسب والکرم یک ونان في 
الرجل وان لم يكن لابائه شرف. والشرف 
والجد لا يكونان إلا بالآباءء ولهذا قيل: 
الحسن: فواكال فجمل الال بمعرلة شرف 
النفس أو الاباء. 
وقال الأزهري : 
للشخص ولآبائه . 
وفرق بعضهم بين الحسب والنسب. فجعل 
النسب عدد الآباء والأمهات إلى حيث انتهى . 
والحسب » الفعال الحسنة مثل الشجاعة 
واحود وحسن الخلق والوفاء. وغالب ا 


س 


ببپپسپصسسپسسسدسدددددددد ۲ 


الفقهاء للحسب بالعنی الأول وه وماثر الاباء 
والأجداد أي شرف النسب. ) 


الأحكام المتعلقة باحسب : 
؟ - اختلف الفقهاء في اعتبار الكفاءة في الحسب 
في الزواج . 

فذهب الجمهورمن الحنفية والشافعية 
والحنابلة إلى اعتبار الكفاءة في الحسب وهو 
النسب - لقول عمررضي الله عنه : لأمنعن 
خروج ذوات الأحساب إلا من الأكفاء - قال 
الراوي - قيل له: وما الأكفاء؟ قال: في 
الأحساب . © 

وذهب المالكية إلى أن الكفاءة في الدين 
وحده وأن أهل الاسلام كلهم أكفاء بعضهم 
لبعضهم ولا اعتبار للحسب. لقوله تعالی : 
إن أكرمكم عند الله آتقاکم ۷ ولقول 

النبي ول : «إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه 

فانکحوه إلا تفعلوا تكن فتنة في الأرض وفساد 


(۱) لسان العرب. والمصباح مادة: حسب. عمدة القاري 
شرح البخاري ۸۱/۲۰ والغني لابن قدامة 1457/5 . 
وجواهر الإكليل ۲۸۸/۱ 

(۲) الأثر عن عمر رضي الله عنه «لأمنعن خروج ذوات . . . » 
آخرجه عبد البرزاق (۱5۲/۲ ط المجلس العلمي) 
والبيهقي (۷/ ۱۳۳ نشر دار المعرفة من طریق [براهیم بن 
محمد بن طلحة عن عمر بن الخطاب وإبراهيم هذا لم يدرك 
عمر بن الخطاب . وباقي رجاله ثقات . انظر تهذیب الکمال 
للمزي (۲/ ۱۷۲ الناشر مؤسسة الرسالة) . 

(۳) سورة اححرات/ ۱۳ 


۲۲۲ 


0 


موم وم و موم وم میم و ویو مره روه اوفقوو وف عو فور ور فيو هروث و و و و 


كبير» وقي رواية: وفساد عريض : قالوا 
من ترضون دینه وخلقه فأنکحوه» . ۲۲ الحديث 


وكرره ثلاث مرات . 


ولأن الرسول ية وصحابته رضي الله عنهم 
كانوا يزوجون من هم دونهم في احسب. فقد 
روي أن النبی يك : «أمر فاطمة بنت قيس أن 
تنكح أسامة بن زيد مولاه فنكحها بأمره»9) 
وزوج النبي 295 زيد بن حارثة ابنة عمته زينب 
بنت جحش رضي الله عنهم جميعا. 

وإلى هذا ذهب عمربن الخطاب 


. وعبدالله بن مسعود رضي الله عنبهاء وعمر بن 


سلییان وهو أحد القولين للشافعي . ° 


وتفصيل ذلك في مصطلح (نکاح وکفاءة) 4 


(۱) حديث : « إذا جاءكم من ترضون دينه وخلقه فأنکحوه» . 
أخرجه الترمذي 87/0 ط الحلبي) من حديث أبي 
حاتم المزني. وقال: «هذا حديث حسن غريب». 


(۲) حديث : « آمر فاطمة بنت قيس أن تنكح أسامة. . .» 


أخرجه مسلم (4/ ۲۲۱۱ -ط الحلبي) من حديث فاطمة 

(۳) البدائع ۳۱۸/۲ والمغني لابن قدامة ۰4۸۲/٩‏ وجواهر 
الإكليل ۰۲۸۸/۱ وروضة الطالبین ۸۰/۷ ونباية 
الحتاج ۱9۰۰/۹ 


#أهوف وه ووو وهو يور م مين فو وموم نممو رةه مم ۱[ 


التعريف : 
١-الحسبةلغة:‏ اسم من الاحتساب» ومن 


معانيها الأجر وحسن التدبير والنظر. ومنه | 
قوضم : فلان حسن الحسبة في الأمسرإذا كان 


ومن معاني الاحتساب البدار إلى طلب ٠‏ 


الأجر وتحصيله. وفي حديث عمر: أمها الناس 

احتسبوا أعمالكم فإن من احتسب عمله كتب له 
سم الفاعل المحتسب أ ي طالب الأجر 

ومن 39 الانکار یقال : ١‏ احتسب عليه الم 


إذا أنكره عليه 
والاختبار يقال : احتسبت فلانا أي اختبرت 
ما عنده () 


والحسبة اصطلاحا: عرفها جهور الفقهاء 


(۱) لسان المرب ۰۳۱۷۰۳۱/۱ والقاموس الحیط 
والصحاح مادة: (حسب). وإتحاف السادة التقین بشرح 


هفو وو ري ةو ميديو وه روا لياه نز و واه وو ون فار رفوو وه جو ءامو ومة ر ۱ 


بأنها الأمر بالمعروف إذا ظهر ترکه والنبي عن 
المنكر إذا ظهر فعله . )٩‏ 


الألفاظ ذات الصلة : 
آولا : القضاء : ۱ 
۲ - القضاء هو الإخبارعن حکم شرعي على 
سبیل الالزام ") وهوباب من أبواب الأمر 
بالعسروف والغبي عن المتكر”" كما إن الحسبة 
كذلك قاعدتها وأصلها الأمر بالعروف والنبي 
عن المنكر. 5( 
وقد فرق العلاء بين الولايتين فرقا يتحدد به 
معالم كل ولاية قال الماوردي : فأما ما بینها وبين 
القضاء فهي موافقة لأحكام القضاء من 
وجهين» ومقصورة عنه من وجهین. وزائدة عليه 
من وجهين : 
فأما الوجهان في موافقتها لأحكام القضاء : 
فاحدها : جواز الاستعداء إليه وسیاعه 
دعوى الستصدي على الستعدی عليه من 
حقوق الآدميين» ولیس في عموم الدعاوی. 
والوجه الثاني : أن له إلزام المدعى عليه 


1 (۱) الأحكام السلطانية للماوردي ص۲4۰ ولأبي يعلى 


ص7557, ومعالم القربة ص۰۷ ونهاية الرتبة في طلب 
الحسبة ص". ولابن بسام ص١٠‏ 

(۲) معين الحكام فیسیا يتردد بين الخصمين من الأحكسام 
للطرابلسي ص٦‏ ۱ 

(۳) أدب القاضي للاوردي ۱۳۶/۱ 

. الطرق الحكمية في السياسة الشرعية ص۲۳۷‎ )٤( 


۹۳ 


7 مامه نوه 


للخروج من الحق الذي عليه وليس على 
العموم في كل الحقوق. وانا هوخاص في 
الحقوق التي جازله سماع الدعوى فيها إذا 
وجبت باعتراف وإقرار مع الامکان واليسارء 
فيلزم المقرالموسرالخروج منها ودفعها إلى 
مستحقهاء اد اع ی E‏ 
لإزالته . 


وأما الوجهان في قصورها عن أحكام القضاء 


الخارجة عن ظواهر النکرات من الدعاوى في 
العقود والمعاملات وسائر الحقوق والمطالبات . 


والوجه الثاني : أنها مقصورة على الحقوق 
. المعترف مها فأما ما تداخله جحد وإنكار فلا 
يجوز له النظر فيها. 


وأما الوجهان في زيادتها على أحكام 
القضاء : : 


فأحدها : أنه يجوز للناظر فيها أن يتعرض 
بتصفح ما یأمربه من المعروف وینهی عنه من 
- النکروان لم يحضره خصم مستعد, وليس 
للقاضي أن يتعرض لذلك إلا بحضور خصم 
جوز له سياع الدعوى منه . 


والشاني : أن الحسبة و و 
. يكون خروج الحتسب إليها بالغلظة تجورا 


فیها. والقضاء موضوع للمناصفة فهوبالاناة 
والوقار أخص . ۱) 
انیا : المظالم : 

۳ -ولاية الظال قود التظالین إلى التناصف 
بالرهبة» وزجر المتنازعين عن التجاحد باهيبة . 
وقد بين الماوردي الصلة بين الحسبة وبين الظام 
فقال: بینب شبه موتلف وفرق ختلف» فأما 
الشبه الجامع بينهها فمن وجهین: ٠‏ 

فأحدها : أن موضوعه| على الرهبة 
الختصة بقوة السلطنة . 
والشاني : جواز التعرض فيه لأسباب 


. المصالح » والتطلع إلى انکار العدوان الظاهر. 


وأما الفرق بینهیا فمن وجهین : 

أحدهما : أن النظرفي المظالم موضوع لا عجز 
عنه القضاة, والنظر في الحسبة موضوع لا رفه 
عنه القضاق ولذلك كانت رتبة المظالم أعلى 
ورتبة الحسبة أخفض . وجازلوالي الظام أن یوقع 
إلى القضاة والحنسب. ول مجز للقاضي أن 
یوقع إلى والي الظال. وجازله أن یوقع إلى 


(۱) الأحكام السنلطانية للياوردي ص۰۲۱ ۲۲ والاحکام 
السلطانية لأبي يعلى ص۰۲۸ ۰۲۸۰ وتحفة الناظر وغنية 
الذاکر ص۰۱۷۸ ۰۱۷۹ وتبصرة الحكام لابن فرجوندم 
۱ ولمعيار ۱۰۱/۱۰ 


- ون ۳ 


والشاني : أنه يجوز لوالي الظام أن يحكم. ولا 
جوز ذلك ال 


الثا : الانتاء : 

٤‏ - الافتاء تبلیغ عن الله ورسوله. والفتي هو 
. التمکن من درك أحكام الوقائم على یسرمن 
غيرمعاناة تعلم » ويتعين على الفتي فتوی من 
استفتاه إن لم يكن بالوضع الذي هو فيه مت 
سواه" لقوله تعالی : إن الذین یکتمون ما 
أنزلنا من البینات والحدى من بعد ما بیناه للناس 
في الکتاب آولئك یلعنهم الله ویلعهم 
اللاعنون46( وقال قتادة في قوله تعالی : #وإذ 
أخذ الله میثاق الذین أوتوا الکتاب لتبیننه للناس 
ولا تکتمونه4 الآية» هذا میشاق أخذه الله 
على اعبل التعلم» فمن E‏ فلیعلم4 
وإياكم وکتمان العلم فإنها هلکة. ولا یتکلفن 
الرجل مالا یلم فیخرج من دين الله ويكؤن من 
التکلفین. 9 ولا روي عن جابر بن عبدالله 
رضي الله عنب قال : قال رسول الله كه : «من 
سئل عن علم فكتمه ألجم يوم القيامة بلجام من 
نانم 9) 


(۱) المصادر السابقة . 

(۲) كتاب الفقيه والمتفقه ۰۱۸۱/۲ ۱۸۲ 

(۳) سورة البقرة / ۱6۹ 

(4) سورة آل عمران / ۱۸۷ 

(ه) کتاب الفقیه والتفقه ۰۱۸۱/۲ ۱۸۲ 

(") حدیث : «من سكل عن علم فکتمه ألجم يوم القيامة- 


وعلى هذا يكون بين الافتاء وبين الحسبة 
معنى جامع هوالتبليغ عن الله ورسوله. 
والكشف عن احق. وإرشاد الستعلم الجاهل» 
فالإفتاء باب من أبواب الحسبة ودونها في وسائل 
الكشف والإبانة لأنه لا يتعدى التعريف بالحكم 
والاحتساب يكون التعريف أولى مراتبه . 


رابعا : الشهادة : 
ه - الشهادة في الاصطلاح هي |خبار الشاهد 


" الحاكم إخبارا ناشئا عن علم لا عن ظن أو 


شك. وعرفها بعضهم بأنها إخبار بها حصل فيه 
الترافع وقصد به القضاء وبت لحك .© 
وهي مشروعة بقوله تعالى : #وآشهدوا إذا 
تبايعتم 9#) ولا حالتان حالة تحمل وحالة آدای 
وحكم تحملها الوجوب على جهة الوجوب 
الكفائي إن وجد غبره وإلا تعين لقوله تعالى : 
#وأقيموا الشهادة لله 224 وأما الأداء ففرض 


.. .» أخرجهابن ماجه (۱/ ٩۹۷‏ ط الحلبي) من 
حديث أنس بن مالك وضعفه البوصيري. ولکن له 
شاهد من حديث عبداثه بن عمروين العاص آخرجه 
الحاكم (۱/ ۱۰۲ -ط داشرة المعارف العثمانية) وصححه 
ووافقه الذهبي . 

(۱) بدائع الصنائع 4/ ۰4۰۰ وحاشية الدسوقي على الشرح 
الکبیر /٤‏ ۰۱۹6 ۱۰۵ والفواکه الدواني ۰۳۰۳/۲ وتبصرة 
الحكام ۰۲۰6/۲ والفروق ۰4/۱ ۵. وباية الحتاج 
۰ والغني ۲۱/۱۰ 

(۲) سورة البقرة / ۲۸۲ 

(۳) سورة الطلاق /۲ 


- ۲۲۵ 


عين لقوله تعالى : ولا يأب الشهداء إذا ما 
دعوا() ويجب البادرة إلى أدائها في حقوق الله 
التي يستدام فيها التحريم حسبة. أمامالا 
يستدام فيه التحريم كالحدود والسرقة وشرب 
ا لخمروالقذف فهوغيربين أن يشهد حسبة لله 
تعالی وبين أن يست لأن کل واحد منهها آمر 
مندوب الیه!۲) قال عليه الصلاة والسلام : «من 
ستر علی مسلم ستره الله في الدنیا 
والآخرة» . ”° 

. وقد ندبه الشارع إلى كل واحد منهیا إن شاء 
اختارجهة الحسبة فأقامها لله تعالی » وإن شاء 
اختار جهة السترفیسترعلی أخيه السلم . 
فتكون الشهادة مرتبسة من مراتب الحسبة» 


ووسيلة من وسائل تغيير النکر. 
مشروعية السية + + 


؟ -شرعت الحسبة طریقا للارشاد والهداية 
والتوجیه إلى ما فيه الخيرومنع الضرر. وقد 
حبب الله إلى عباده الخيروأمرهم بأن يدعوا 
إليه» وکره إليهم المنكر والفسوق والعصيان 


(۱) سورة البقرة / ۲۸۲ 

(۲) بدائع الصنائع /٩‏ ۱ دررالحكام شرح غرر 
الأحكام ۲/ ۰۱۹۰ وحاشية رد الحتار 4/ ۰۰٩‏ وحاشية 
الدسوقي ۶ ۵ ۸ وبباية الحتاج ۰۳۱۰/۸ 
والزواجر ۰۲۷/۲ والغني لابن قدامة ۲۱6/۱۰ 

(۳) حديث : «من ستر على مسلم ستره الله في الدنيا والاخرة» 


آخرجه مسلم (4/ ۲۰۷ - ط الحلبي) . 


ونباهم عنه. كا آمرهم بمنع غیرهم من 
افترافه. وأمرهم بالتعاون على البر 
والتقوی. فقال تعالی : #وتعاونوا على البر 
والتقوی. ولا تعاونوا على الإثم والعدوان 04“ 

وقال جل شأنه : #ولتكن منکم أمة یعون 
إلى ابر ویأمرون بالعروف وينهون عن النکر 
وأولئك هم المفلحون94) 

ووصف المؤمنين والمؤمنات ما 2 ش 


بإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة وطاعة الله ¢ مع 


تقديمها في الذكر في قوله تعالى : والژمنون 
والمؤمنات بعضهم أولياء بعض یأمرون 
بالعروف وینپون عن النکر ویقیمون الصلاة 
ويؤتون الزكاة ويطيعون الله ورسوله أولئك 
سي رحمهم الله | إن الله عزيز حکیم 4 

ووصف المنافقين بكونهم عاملين على خلاف 
ذلك في قوله تعالى #المنافقون والملنافقات 
بعضهم من بعض يأمرون بالمنكر وينهون عن 
المعروف ويقبضون أيديهم نسوا الله فنسيهم إن 
المنافقين هم الفاسمون 4(*) 

وذم من ترکها وجعل ترکها سببا لعن في قوله 


: تعالى لعن الذين كفروا من بني إسرائيل على 
لسان داود وعيسى ابن مریم ذلك بها عصوا 


(۱) سورة المائدة / ۲ 

(۲) سورة آل عمران / ١4‏ 
(۳) سورة التوبة / 7١‏ 
(4) سورة التوبة / ٩۷‏ 


- ۲۲۹ 2 


وکانوا یعتدون کانوا لا اما و و 
شس ما کانوا یفعلون 4 . 
وجعل ترکها من خطوات الشیطان وشیعته 


في قوله تعالی : یاآیها الذين آمنوا لا تتبعوا 


خطوات الشيطان ومن يتبع خطوات الشیطان 


فإنه يأمر بالفحشاء والنکر ي ۱ 
e‏ رن ۱ 


تأمرون بالعروف وتنهون عن النکر4 
وامتدح من یقوم بها من الأمم على غیرهم 
في قوله تعالی : من آهل الکتاب أمة قائمة 
یومنون بالله والیوم الا خر ویأمرون بالعروف 
وينهون عن النکر ویسارعون في الخيرات 
وأولئك من الصا لین (*) 
وجعل القيام بها سببا للنجاة ا 
ا أنجينا TS‏ 
١ E‏ 
وإلى ذلك كله جاء في القران أنها شرعة 
فرضت على غيرنا من الأمم وذلك في قوله 
(۱) سورة المائدة ۰۷۸ ۷۹ 
(۲) سورة النور / ۲۱ 
(۳) سورة آل عمران ۱۱۰ 


۱۱۰۱۱۳ / سورة آل عمران‎ )٤( 
۱3۵ / سورة الأعراف‎ )6( 


تعالی : #يابني أقم الصلاة وأمر بالعروف وانه 
عن المنكر واصيرعلى ما أصابك إن.ذلك من 
عزم الأموري“ وقوله تعالى : إن الذين. 
یکفرون بایات الله ویقتلون النبيين بغيرحق 
ویقتلون الذين یأمرون بالقسط من الناس 
فبشرهم بعذاب الیم 4 ۱ 
" ذلك بعض ما يدل على شرعها من الکتاب 


ولقد سلكت السنة في دلالتها على ذلك 
مسلك الكتاب من الأمربهاء والتشديد على 
التهاون فيهاء روى مسلم من حديث طارق بن 
شهاب عن أبي سعيد الخدري أن رسول الله كك 
قال : «من رأى منكم منكرا فليغيره بيده. فان م 
ی هه وت ند وذلك 
آضعف الایمان» . ۱ 

وجاء في التحذيرمن ترکها ما رواه 
مسعود قال: قال رسول الله یر : «لتأمرن 


بالعروف ولتنهون عن النکر ولتأخذن على يدي 


الظالم ولتأطرنه على الحق أطرام ٩.‏ 


(۱) سورة لقمان / ۱۷ 

(۲) سورة آل عمران /۲۱ 

(۳) حدیث : «من رأى منکم منکرا فليغيره بيده فان . . 
آخرجه مسلم (۱/ 54 - ط الحلبي). 


. (4) حدیث : «لتأمرن بالعمر وف ولتهون عن النکر. . .» 


آخرجه آبوداود (4/ ۵۰۸ - تحقیق عزت عبید دعاس) عن 
أبي عبيدة بن عبدالله بن مسعود عن أبيه مرفوعا به. وقال 
المنذري عن أبي عبيدة إنه لم يسمع من أبيه. 

كذا في الترغيب والترهیب (۲۲۹/۳ - ط الحلبي). 


مت ۷ 


الحكم التكليفي 
1 الحسبة واجبة في الجملة من حيث هي 
لا بالنظر إلى متعلقها إذ أنها قد تتعلق بواجب 
يؤمر به » أومندوب يطلب عمله أوجرام يننى 
عنه» فإذا تعلقت بواجب أوحرام فوجوبها حينئذ 
على القادر علیها ظاهرء وإذا تعلقت بمندوب 
آوبمکروه فلا تكون حینشذ واجبة» بل تكون 
أمرا مستحبا مندوبا إليه تبعا لتعلقها إذ 
الغرض منها الطاعة والامتثالء والامتثال في 
ذلك ليس واجبا بل آمرا مستحبا. فتكون 
الوسيلة إليه كذلك أمرا مستحبا. وقد يترتب 
- عليها من المفسدة ما يجعل الإقدام عليها داخلا 
في المحظور المنبي عنه فتكون حراما . )٩‏ 

وقد استدل العلاء على وجوب الحسبة في 
0 الجملة من حيث هي بالأدلة التي وردت جملة 
وتفصيلا في الأمر بالعروف والنهي عن المنكرء 
قال ابن القيم : والقصود أن الحكم بين الناس 
في النوع الذي لا يتوقف على الدعوى هو 
المعروف بولاية الحسبة . وقاعدته وأصله : الأمر 
بالمعروف والنبي عن النکر الذي بعث الله به 


رسله وأنزل به کتبه . 9) 


(۱) نصاب الاحتساب ۰۱۸۹ ۲۱۵ والفروق ۰۲۵۸/4 
والفواكه الدواني ۲/ ۳۹6 ومعام القربة في أحكام الحسبة 
۲ والزواجر عن اقتراف الكبائر ۰۱۱۸/۲ الآداب 
الشرعية ١95 /١‏ 

(۲) الطرق الحكمية ۲۳۷ 


موه وم رمرم و مهم موم موم روه وم ةرو تالا هف وميه يفوم و ةنم نيو فور هم و قن 


ووجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المتكر 
ثبت بالكتاب والسنة والإجماع قال احصاص : 
وقد ذکر الله تعالى فرض الأمر بالعروف والنبي 
عن المنكرفي مواضع من كتابه. وبينه 
رسول الله َة في أخبار متواترت وأجمع السلف 
وفقهاء الأمصار على وجوبه. ۷ . 

وقال النووي : وقد تطابق على وجوب الامر 
بالعروف والنبي عن النکر الکتاب والسنة 
وإجماع الأمت وهو أيضا من النصيحة التي هي 


(MD . 
الدين.‎ 


وذهب جمهور الفقهاء إلى أن الحسبة فرض 
على الكفاية." وقد تكون فرض عين في 
الحالات الآتية. وفي حق طائفة مخصوصة كما 
يلي : 


الأولى : الأئمة والولاة ومن ينتدبهم أو 
يستنيبهم ولي الأمرعنه. لأن هؤلاء متمكنون 
بالولاية ووجوب الطاعة . قال الله تعالى : 


«الذين إن مكناهم في الأرض أقاموا الصلاة 


(۱) أحكام القرآن للجصاص ۲/ ٠٠١‏ ۰ 

(۲) شرح النووي على مسلم ۰۲۲/۲ والفواکه الدواني 
۳۹۳/۲ 
(۳) أحكام القران للجصاص ۲/ ۰۳۱۵ أحكام القرآن لابن 
العربي ۰۲۹۲/۱ وأحکام القرآن لالکیا ا هراسي ۲/ ۰1۲ 
وشرح النووي على مسلم ۲/ ۰۲۳ والطرق الحكمية 
۷ قواعد الأحكام ۱/ ۰۵۰ وجع احوامع بشرح 
الجلال المحلي وحاشية ۱/ ۰۱۸۰ ۰۱۸5 والا داب الشرعية 
۰۱ غذاء الألباب ۱۸۸/۱ ۱ 


- ۲۲۸۲ 


10 ع ع ع فوع قاع أيه وك تعاب ابو وا أ به‎ TET 


وآنوا الزكاة وأمروا بالمعروف ونهوا عن المنكري(٠‏ 
فان من آنسواغ البقبسام بذانك ما یدعب والی 
الاستیبلای وإقامة الحدود والعقوبات مما 
لا يفعله إلا الولاة واحکام. فلا عذرلن قصر 
منهم عند الله تصالی. لأنه إذا أهمل الولاة 
والحكام القيام بذلك فجدير ألا يقدرعليه من 
هودونهم من رعيتهم» فيوشك أن تضيع 
الدين ویستباحم حى الشرع 
والمسلمين . 9) 
الثانية : من يكونفي موضع لا یعلم 
بالعروف والنکر الا هو أولا یتمکن من إزالته 
غيره كالزوج والأب. وکذلك کل من علم أنه 
یقبل منه ويؤتمر بأمره. آوعرف من نفسه 
صلاحية النظر والاستقلال بالبدال» آوعرف 
ذلك منه. فإنه يتعين عليه الأمر والنهي . ° 
الشالثة : أن الحسبة قد تجب على غير 
المنصوب فا بحسب عقد آخرء وعلى المنصوب 


ا تجب ابتسداء» كما إذا رای المودع سارقا يسرق 


حرمات 


(۱) سورة الحج / 5١‏ 

(۲) الأحكام السلطانية للياوردي ۰۲4۰ ۰۲۶۱ وتحفة الناظر 
وغنية الذاکر ٤‏ : ۰۲6 وتفسير القرطبي 4/ ۱۱۵ ونصاب 
الاحتساب ۰۲ ۱۸۹ غرائب القران ورغائب الفرقان 


۶۰ والاداب الشرعية ۰۱۸۲/۱ والطرق الحكمية 2 


۳۷ 

(۳) شرح النووي على مسلم ۲/ ۰۲۳ والزواجر عن اقتراف 
الکباثر ۰۱۷۰/۲ والاداب الشرعية ۱/ ۰۱۷ وغذاء 
الألبباب ۰۱۸۱/۱ نصاب الاحتساب N‏ 
القرآن لابن العربي ۲۹۲/۱ 


secere وه ره مم رم مه تور رموه فار وهف ف ور را فوقو‎ nseceaoonenae 


الوديعة فلم يمنعه وهويقدر على منعه وكذلك 
إذا صال فحل على مسلم فإنه يلزمه أن يدفعه 
عنه وان أدى إلى قتله. سواء كان القاتل هوأو 
الذي صال عليه الفحل. أومعينا له من الخلق 
ولا ضمان لأن دفعنه فرض يلزم جميع المسلمين 
فناب عنهم فيه )١‏ 

الحالة الرابعة : الانکار بالقلب فرض عين 
على كل مكلف ولايسقط أصلاء إذ هوكراهة 
المعصية وهو واجب على كل مكلف . وقال 
الإمام أحمد: إن ترك الإنكار بالقلب كفر 
لحديث «وه و أضعف الإيان» الذي يدل على 
وجوب إنكار المنكر بحسب الإمكان والقدرة 
عليه فالإنكار بالقلب لا بد منه فمن لم ينكر 
قلبه اللکر دل على ذهاب الاییان من قلبه. 29 . 


وقد استدل الجمهور على أنها فرض كفاية 
لقوله تعثالى : «إولتكن منكم أمة يدعون إلى 
الخيرويأمرون بالمعروف وينهون عن النکر 
وأولئك هم المفلحون». © 

ووجه الاستدلال أن الخطاب موجه إلى 
الكل مع إسناد الدعوة إلى البعض با يحقق 


(۱) نصاب الاحتساب ۲۵ وأحكام القرآن لابن العسربي 
۹۳/۰ وأحكام القرآن لالکیا افراسي ٩۲/۲‏ 

(۲) الفواکه الدواني ۳۳۹/۲ والزواجسر ۰۱۷۰/۲ 
وغذاء الألباب ۰۱۹1/۱ ۰۱۹6 تصاب الاحتساب 
۰ ۱۸۳ 

(۳) سورة آل عمران / ۱۰4 


۲۲۹ 


مر 
الکل. لکن بحیث إن آقامها البعض سقطت 
عن الباقین. ولو أخل بها الكل أثموا جميعا. 
ولأنما من عظائم الأمور وعزائمها التي لا 
يتولاها إلا العلاء العالمون بأحكام الشريعة» 
ومراتب الاحتساب. فإن من لا يعلمها يوشك 
أن يأمر بمنکروینهی عن معروف. ويغلظ في 
مقام اللین. ويلين في مقام الغلظة وینکر على 
من لا يزيده الإنكار إلا التهادي والإصرار. )٩‏ 
ويكون الاحتساب حراما في حالتين : 
الأولى : في حق الجاهل بالمعروف والمنكر 


الذي لا يميز موضوع أحدهما من الآخرفهذا 


يحرم في حقه. لأنه قد يأمر بالمنكر وينبى عن 


العروف . ۱ 

والشانية : أن يؤدي انکار النکر إلى منکر 
أعظم منه مثل أن ينبى عن شرب الخمر فيژدي 
نهيه عن ذلك إلى قتل النفس فهذا يحرم في 


ق 0 


ویکون الا حتستاب مکروها ادا آدی إن 
الوقوع ف المكروه : ۳ 


(۱) إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الکریم ۲/ ۷ 

(۲) الناظر وغنية الذاكر ۰4 ۰٩‏ والفروق /٤‏ ۰۲۵۷ وانظر 
أيضا أدر ار الشروق تحاف السادة التقین‌بشرح إجياء علوم 
الدين ۰۲۷/۷ والآداب الشبرعية ٠۸٠/١‏ وغذاء 


الألباب ۱٩۱/۱‏ 
۳( الاحیاء ۰-۸-۰۸۳۲ وشرح الا حیاء السمی إتحاف السادة 
المتقين ۵۲/۷ م ` 


arrancones‏ فقويو فوووا قرو بوره نام مم نم 


ويكون الاحتساب مندوبا في حالتين : 

الأولى ۳ إذا ترك الندوت أوفعل المكروه فإن 
الاحتساب فيه| مستحب أومندوب إليه 
واستثني من هذه الحالة وجوبت الأمر بصلاة 
العید وان كانت سنة» لأنها من الشعار الظاهر 
فیلزم الحتسب الأمر بها وان لم تكن واجبة . ۲ 
صلاة الاستسقاء أو صومه صار واجباء ولو آمر به 
بعض الاحاد لم يصر واجبا . *) 

والثانية : إذا سقط وجوب الاحتساب. كما 
إذا خاف على نفسه ويئس من السلامة وأدى 


©9 الإنكار إلى تلفها.‎ ٠ 


ویکون حكم الاحتساب التوقف إذا تساوت 
المصلحة والفسدة لأن تحقيق المصلحة ودرء 
المفسدة أمرمطلوب في الأمروالنبي ‏ فإذا 
اجتمعت المصالح والفاسد. فان أمكن تحصيل 
المصالح ودرء الفاسد فعل ذلك امتثالا لأمر الله 
تعالى لقوله : «فاتقوا الله ما استطعتم 4 وان 


(۱) الزواجر عن اقتراف الكبائر ۰۱۹۸/۲ والآداب الشرعية 
۱ والفواکه الدوان ۲/ ٤‏ ۳۹ ۱ 

(۲) الزواجر 2158/١‏ وحاشية رد الحتار ۲/ ۰۱۷۲ والآداب 
الشرعية ۰۱۸۲/۱ ۱۸۳ ۱ 

(۳) قواعد الأحكام ۰۱۱۰/۱ ۰۱۱۱ الفروق /٤‏ ۰۲۰۷ 
۸ نصاب الاحتساب ۰۱۹۰ تحفة الناظر . کشف 
الأسرار عن أصول فخر الاسلام البزدوي ۲/ ۳۱۷ 

(4) سورة التغابن / ۱5 


۰ 


۱ ونه‎ ea هده يوه 6ه 14 له"‎ SEES ake ede ع نوا‎ SS 6 ل لويم وق م‎ E 


تعذر الدرء درئت المفسدة ولوفاتت المصلحة قال 
تعالى : «إيسألونك عن الخمر والميسر قل فيهه| 
ثم كبير ومنافع للناس وإثمها أكبر من 
نفعهم| 4( حرم الخمر والميسر لأن مفسدته| أكبر 
من نفعه|. 2 وإذا اجتمعت المفاسد المحضة. 
فان آمکن درؤها درئت» وان تعذر درء الجميع 


دریء الافسد فالاأفسد والأرذل فالأرذل. وان ۱ 


تساوت فقد یتوقف. وقد یتخس وقد يختلف 
التساوي والتفاوت ‏ ۳) 

ویقول ابن تيمية: وجماع ذلك داخل في 
القاعدة العامة فيما إذا تعارضت المصالح 
والفاسد. والحسنات والسيئات» أوتزاحمت» 
فإنه يجب ترجيح اللراجح منها فيا إذا ازدحمت 


المصالح والفاسد. فان الأمر والنهي وإن كان 


متضمنا لتحصيل مصلحة ودفع مفسدة. فينظر 
في المعارض له. فان كان الذي يفوت من 
المصالح أويحصل من المفاسد أكثر لم يكن مأمورا 
به» بل يكون محرما إذا كانت مفسدته أكثر من 


هوبميزان الشريعة فمتى قد رلإنسان على اتباع 
النصوص لم يعدل عنهاء وإلا اجتهد رأيه لمعرفة 
الأشباه والنظائر. وعلى هذا إذا كان الشخص 
أو الطائفة جامعين بين معروف ومنكر بحيث لا 
(۱) سورة البقرة / ۲۱۹ 


(۲) قواعد الأحكام ٩۸/۱‏ 
(۳) قواعد الأحكام ٩۳/۱‏ 


مومهو ءام ءءء م نه ههه وار مه فم له ةفر ور 1 


يفرقون بينهماء بل إما أن یفعلوهما جميعاء أو 
يتركوهما جميعا لم يجز أن يؤمروا بمعروف ولا أن 
ینهوا عن منكر» بل ینظر, فإن كان العروف أكثر 
أمر به وان استلزم ما هودونه من النکر ول ينه 
عن منكر يستلزم تفويت معروف أعظم منه» بل 
يكون النبي حينئذ من باب الصد عن سبيل الله 
والسعي في زوال طاعته وطاعة رسوله وزوال 
فعل الحسنات» ون كان المنكر أغلب نبي عنه 
وان استلزم فوات ماهودونه من العسروف» 
ويكون الأمر بذلك العروف الستلزم للمنکر 
الزائد عليه آمرا بمنکر وسعیا في معصية الله 
ورسوله . وإن تکافاً العروف والمنكر المتلازمان ل 
يؤمر بها ولم ينه عنهیا . فتارة يصلح الم وتارة 
يصلح النبي » وتارة لا يصلح لا أمر ولا نمي . 
وإذا اشتبه الأمر استبان المؤمن حتى یتبین له 
احق. فلا يقدم على الطاعة إلا بعلم ونية» 
وإذا تركها كان عاصياء فترك الأمر الواجب 
معصية. وفعل ما نبي عنه من الأمرمعصية 


وهذا باب واسع ,() 


حكمة مشر وعية الحسبة : 

۸-ما برح النامن في غتلف العصور في 
حاجة إلى من يعلمهم إذا جهلوا. ويذكرهم إذا 
نسواء وجادشم إذا ضلواء ويكف بأسهم إذا 
أضلواء وإذا سهل تعليم احاهل. وتذكير 


(۱) الحسبة لابن تيمية ۷۷ - ۷۹ 


۳۳ ز ر ۱۳۳ 


#وفمموف موه ووو وقوه وعامة لومم مفط ام فو ۱-۰ 


الناسی ‏ فإن جدال الضال وكف بأس المضل 
لا بستطیمها لا ذو بصبرة وحمة وبین . 

ولنع هذا قد 9 الديانات, وقامت النبوات 
وظهرت الرسالات آمرة بالعروف. وناهية عن 
المتكسرء لیکون الأمن والسلام» والاستقرار 
والنظام » وصلاح العباد والنجاة من العذاب . 
قال تعالی : #فلا نسوا ما ذکروا به أنجينا الذین 
ينون عن السو وأخذنا الذين ظلموا بعذاب 
. بئيس با كانوا یفسقون». ٩‏ 


ومن هذا كان لام ریلله روف والنهي عن 
المنكر سبيل النبيين والمرسلين» وطريق المرشدين 
الصادقین. ومنهاج اللمادين الصالحين. وكان 
أمرا متبعا وشريعة ضرورية ومذهبا واجباء سواء 
5 ذلك أسميت پاسم «الحسبة» آوباسم آخر 
كالأمر بالعروف والنهي عن المنكر» وقد صارت 
بسيبها هذه الأمة جر أمة آخحرجت للناس قال 
تعالى : کنتم خير أمة أخرجت للناس تأمرون 
بالعروف وتغبون عن المنكر وتؤمنون بالله > . ° 


وروي أن أبا بكر رضي الله عنه خطب 
الناس فقال: «ياأها الناس إنكم تقرءون هذه 
الأية: «ياأيها الذين آمنوا علیکم أنفسكم 
لا یضرکم من ضل إذا اهتدیتم 4 فتضعونها 
(۱) سورة الأعراف / ۱۹۵ 


في غیرموضعها. وان سمعت رسول الله کل 
يقول : «إن الناس إذا رأوا المنكر ولا يغيروه 
آوشك الله أن یعمهم بعقابه) , () 


وفي سنن اف داود من حديث العرس بن 
عميرة الكندي رضي الله عنه قال : قال 
رسول الله ية : «إذا عملت الخطيئة ٤‏ الأرض 
كان ی فکرهها رن رواية عرفا 
كان کمن شیر ۳ 

لأجل ذلك عهد الشارع الحكيم إلى الأمة 
أن تة تقوم طائفة منبا علی الدعوة أف الخير 
وإسداء 27 للأفراد والجماعات . ولا تخلص 
من عهدتها حتى تؤديها طائفة على النحوالذي 

هو أبلغ أثرا في استجابة الدعوة راكد الأوامر 
واجتناب النواهي 

والحسبة ولاية شرعية» ووظيفة دينية تلي في 
المرتبة وظيفة القضاء, إذ أن ولايات رفع المظالم 
عن النباس على العموم على ثلاث مراتب : 
أس اها وأقواها ولاية المظالم. وتليها ولاية 


(۱) حدیسث: «إن الناس إذا رأوا المنكر فلم يغيروه 


أوشك. . .» أخرجه أحد (۱/ ۵ -ط الميمنية) وصححه " 
ابن حبان (۱/ ۲۲۲ - الاحسان ط دار الكتب العلمية . 

(۲) حديث : «إذا عملت الخطيئة في الارض كان . . .» 
أخرجه أبوداود (4/ ۵۱۵ - تحقيق عزت عبيد دعاس)» 
وضعف إسناده شمس الحق العظيم آبادي في عون المعبود 
(۱۱/ ۵۰۱ - نشر السلفية بالدينة المنورة) . 


القضای وتلیها ولاية الحسبة © 


والحسبة من الخطط الدينية الشرعية كالصلاة 


والفتیا والقضاء والجهاد. وقد جمم بعض العلماء 
الولایات الشرعية في عشرین ولاية. آعلاها 
الخلافة العامة. والبقية كلها مندرجة تحتهاء 
وهي الأصل الجامع ما وکلها متفرعة عنها 
وداخلة فيهاء لعموم نظر الامام في ساثر أحوال 


الأمة الدينية والدنيوية » وتنفيذ أحكام ال* 
بیود E‏ 


فيها على العموم » وقد عني الأئمة بولاية احسبة 
عناية كبيرة» ووضعوا فيها المؤلفات مفصلين 
آحکامها وقدرانبهناء ورکانبا. وشرائطها, 
وتأصيل مسائلها. ووضع القواعد في 
مهماتها . 9) 


أنواع الحسبة : 
۹- ولاية الحسبة نوعان 5 


ولاية أصلية مستحدثة من الشارع 3 وهي 


الولاية التي اقتضاها التكليف بها لتثبت لكل من 
طلبت منه . 
وولاية مستمدة وهي الولاية الق یستمدها 


(۱) الحسبة لابن تيمية ۰۱۰ ١١ء‏ والطرق الحكمية ۲۳۹ 
والأحكام السلطانية للماوردي ۱ ۲ والحاوي 
للفتاوي ۰۲4۸/۱ وأحکام القرآن لابن العربي ۱5۲۹ - 
۱۳۳ 

(۲) غیساث الأمم ني التیاث الظلم ۰۱45 ۰۱۷۲ ۰۱۷۷ 
ومقدمةابن خلدون ۰01۰/۲ وأحكام القرآن لابن 
العربي ٠۹۳۳-۱۹۲۹ /٤‏ 


من عه إليه دلت الخليقة أو لامر وهو 


اللحتسب» وعلى ذلك فإنه يجمع بين الولایتین» 


ماف نها شخصیامن وة الشارع 
اك ل ن أنا 
غيره من الناس فليس له من ذلك إلا الولاية 
التي أضفاها الشارع عليه وهي الولاية 


الأصلية» وهذه الولاية ک| تتضمن الأمر 


بالمعروف والنبي عن المنكرعلى وجه الطلب 
مب‌اشرة تتضمن كذلك القيام با يؤدي إلى 
اجتناب المنكرء لا على وجه الطلب بل على . 
وجه الادعاء والاستعداء. وذلك يكون بالتقدم 
إلى القاضي بالدعوى وبالشهادة لدیه أو 
باستعداء المحتسب» وتسمى الدعوى لدى 
القاضي بطلب الحكم بإزالة المنكر دعوى 
حسبة, ولا تكون إلا فيا هوحق لله » وعندئذ 
يكون مدعيا بالحق وشاهدا به في وقت واحد . ") 


دون انتداب ها من الإمام أونائبه المتطوع. أما 
من انتدبه الإمام وعهد إليه النظر في أحوال 
الرعية والكشف عن أمورهم ومصاحهم فهو 
الح 


(۱) حاشية رد الحتار 4/ ۰4۰۹ والأشباه والنظائر لابن نجيم 
۲ وحاشية الدسوقي على الشرح الکبیر 4/ ۰۱14 
۵۰ والطرق الحكمية ۹ ۲۳۹ ونهاية الحتاج 
۸ ۲۹۰ والغني لابن قدامة ۰۲۸۰/۱۰ ۲۸۱ 

(۲) معام القربة في أحكام الحسبة ص٠‏ 


۲۳۳ 


يوقو فوقوم ووو ةيوار و وواي وميم ورور يه ما فم ف ف وه نه و و يمري موم مم ماران ة مت رهن وه 


والفرق بينهها من عدة أوجه كا بينه الاوردي 
وغيره وهي : ۲ ۱ 

الأول : أن قيام الحتسب بالولاية صار 
الحقوق التي لا یسوغ أن يشتغل عنها بغیرها 
وقيام التطوع بها من نوافل عمله يجوز أن يشت 
عنها بغيرها . ۱ ۱ 

الثاني : أنه منصوب للاستعداء فيا يجب 
إنكاره» وليس المتطوع منصوبا للاستعداء. 

. الشالث : أن على المحتسب بالولاية إجابة 

من استغداه ولیس على التطوع إجابته . 

الرابع : أن عليه أن يبحث عن النکرات 
الظاهرة ليصل إلى إنكارها ويفحص عا ترك 
من 1 الظاهر لیأمر باقامته» وليس على 

من المتطوعة بحث ولا فحص . 

م : أن له أن يتخذ على الإتكار 
أعواناء لأنه عمل هوله منصوب وإليه مندوب 
لیکون عليه آقدن لوا أن يندب 
لذلك أعوانا. 

السادس : أن له أن يعزرفي المتكرات 
الظظاهرة ولا يتجاوزإلى الحدود. وليس 
للمتطوع أن يعزر على منكر. 

السابع : أن له أن يرتزق على حسبته من 
بيت المال» ولا يجوز للمتطوع أن يرتزق على 
إنكارمنكر. . 

الثامن. : أن له اجتهاد رأيه فیما تعلق بالعرف 
دون الشرع كالمقاعد 5 الأسواق» وإخراج 


الأجنحة فيقر وينك رمن ذلك ما أداه إليه 
اجتهاده» وليس هذا للمتطوع . 00 


أركان الحسبة : 
66 ذکر الامام الغزالي. آنها أر, 

المحتسب » 00 عليه ب 
فيه» ونفس الاحتساب . ( 

ولكل ركن من هذه الأركان حدود وأحكام 
وشروط تخصه : 0 

الرکن الأول ی 
الامام آونائبه للنظرفي أحوال الرعية والکشف 
عن آمورهم ومصا حهم » وتصفح أحوال السوق 
في معاملاتهم » واعتبار موازينهم وغشهم » 
ومراعاة مايسري عليه أمورهم» واستتابة 
المخالفين, وتحذيرهم بالعقوبة» وتعزيرهم على 
حسب ما يليق من التعزير على قدر الجناية . © 


شر وط المحتسب : 
۱ - اشترط الفقهاء في صاحب هذه الولاية 


(۱) الأحكام السلطانية للماوردي ۰ ۲۱ والأحكام 
السلطانية لأبي يعلى ۶6 ۰۲۸۵ وتحفة الناظر وغنية 
الذاکر في حفظ الشعائر وتغيير المناكر ۰۱۷۸ نصاب 
الاحتساب ۰۲4 ۰۱۹۱-۱۸۹ ونہاية الأرب ۲۹۲/٦‏ 
ناف 

(۲) إحياء علوم الدين ۲/ ۰۳۹۸ وشرحه المسمى إتحاف السادة 
التقین ۷/ 4 ١‏ 

(۳) معام القربة في أحكام الحسبة لاء نهاية الرتبة في طلب 
الحسبة لابن بسام الحتسب ض٤١‏ 


Ef— 


مووم فو ةوه يو ووو رو درورو و هم ما ۹ 


أولا : الإسلام : 
الاسلام شرط لصحة الاحتساب لما فيه من 


او یستحق عز التحکیم على السلمین قال 
. تعالی : ولن يجعل الله للکافرین على المؤمنين 
سبیلا چ( ولأن ٤‏ الأمروالنبي نصرة للدين فلا 
يكون من آهلها من هوجاحد لأصل الدين . 9) 


الشرط الثاني : التكليف (البلوغ والعقل) : 

۲ التكليف طلب ما فيه كلفة ومشقة وشرطه 
القدرة على فهم الخطاب. وصلاحية الکلف 
لصدور الفعنل منه على الوجه الطلوب شرعاء 
ودعامته العقل الذي هوأداة الفهم وقد جعله 
الله تعالی أصلا للدین وللدنیا فأوجب التکلیف 
بک‌اله . 

فالتکلیف شرط لوجوب الاحتساب وتولي 
ولايتهاء أما مجرد الأمر والنبي فان الصبي غير 
حاطب ولا يلزمه فعل ذلك أما إمكان الفعل 
وجوازه في حقه فلا يستدعي إلا العقل فإذا عقل 
القربة وعرف المناكر وطريق التغييرفتبرع به كان 


(۱) سورة النساء / ۱۱ 
(۲) معام القر بة CA‏ احیاء علوم الدين ۳۹۸/۲ 


همم ی موی هم وی ی و مه موم ةرم فيه ب مكو ور و وه و وم موه و موه 


منه صحیحسا منائغا» فله انکار اک وله إن 
يريق امن ویکسر اللاهي. وإذا فعل ذلك 
نال به ثواباء ول يكن لأحد منعه من حیث أنه 
ليس بمكلف فإن هذه قربة وهومن أهلها 
كالصلاة والامامة وسائر القربات» وليس حكمه 
حكم الولايات حتى يشترط فيه التكليف, 
ولذلك جاز لآحاد الناس فعله وهومن جملتهم . 
وإن كان فيه نوع ولاية وسلطنة» ولكنها تستفاد 
بمجرد الایمان كقتل الحارب. وإبطال أسبابه» 
وسلب أسلحته فإن للصبي أن يفعل ذلك حيث 
لا يستضر به» الت 
الکفر . )۱( 


الشرط الثالث : العلم 
۳ العلم الذي يشترط تحققه في الحسب 
على ضربين: 
الضرب الأول : أن يكون عارفا بأحكام 
الشريعة ليعلم ما يأمر به وینبی عنه فان 
اشاهل مارب استحسن ما قبحه الشرع 
وارتكب المحذور وهو غير ملم بالعلم به. ۳ , 
ولكن لا يشترط فيه بلوغ مرتبة الاجتهاد 
الشرعي على رأي جمهور الفقهاء بل يكتفى فيه 


(۱) تسر التجریسر ۰۲۸/۲ وأدب القاضي للماوردي 


۷۰/۱ وأدب الدنیا والدین ۰۱٩‏ وإحياء علوم الدین 
۲ وتحفة الناظر ص۰۷ ومعالم القربة ص ۷ 
زفق تحفة الناظر ص۰۷ ومعالم القر بة ص۰۸ الفروق 00/4 


بت ۳۵ 


أن یکون من أهل الاجتهاد العرنی . والفرق 
بینهیا آن الانجتهاد العرفي ما ثبت حکمه بالعرف 
لقوله تعالی : خذ العفووأمر بالعرف) . ۱) 
والاجتهاد الشرعي ما روعي فيه أصل ثبت 
حکمه بالشرع . 


وذهب أبو سعيد الااصطخري من الشافعية 
إلى اشستراط الاجتهاد الشرعی في الحتسب 
لیجتهسد برأيه فییا اختلف فيه. ویظهر آثر 
الحلاف في أن من اشترط فيه بلوغه مرتبة 
الاجتهاد في المسائل الشرعية أجازله أن يحمل 
الناس على رأيه في المسائل الختلف فيهاء أما 
من لم يشترط ذلك فقد ذهب إلى عدم جواز 
حمل الناس على رأيه: ٠‏ 

ولا ينكر المحتسب إلا جمعا على إنكاره أو 
ما يرى الفاعل تحریمه. آما ما عدا ذلك فإنكاره 
يكون على سبيل الندب على وجه النصيحة 
والخروج من اخلاف إن لم يقع في خلاف آخر 
وترك سنة ثابتة لاتفاق العلماء على استحباب 
9ج من الخلاف . ° 


(۱) سورة الأعراف / ۱۹۹ 
۰ (۲) تحفة الناظر ص۰۷ ومعالم القربة ص۸. والز واجر 
۲ ۱۱ والاأحکام السلطانية للياوردي ص۰4۱ 
وشرح النووي على مسلم ۲۶/۲ 
(۳) السزواجر ۰۱۹۹/۲ وإحياء علوم الدين ۰1۰۹/۲ 
والآداب الشرعية ۰۱۸۲/۱ ۰۱۹۱ غذاءالألباب 
۱ والفروق ۲۵۰۷/6 


لا هعياي ةمه وم هم مرو هوم مم ييه فم م ةر ره مسن و و رقه فير يه جوهوواوء م يوام مور نا ممم من 


ولا يأمرولا ينبى ني دقائق الأمور إلا العلماء. 
وكذلك ما اختص علمه بهم دون العامة لجهلهم 
بها. فالعامي ينبغي له أن لايحتسب إلافي ` 
الجليات المعلومة كالصوم والصلاة والزنى 
وشرب الخمر ونحوه آما ما يعلم كونه معصية 
بالاضافة إلى ما يطيف به من الأنقال ويفتقر 
إلى اجتهاد. فالعامی إن خاض فيه كان ما 
يفسده أكثر مما 0 

الضرب الثاني : أن يعلم صفة التغييربأن 
يعلم أويغلب على ظنه أن إنكاره المنكر مزيل له 


ع. ۶ ۰ 8 ۰ ۰۰ ۲ 
وأن آمره بالعروف مؤثر فيه ونافع . ° 


الشرط الرابع : العدالة  :‏ 
٤‏ - العدالة هيئة راسخة في اللفس تمنع من 

اقتراف كبيرة أو صغيرة دالة على الخسة. أو 
مباح يخل بالمروءة”" وقال احصاص : أصلها 
الایان بالله واجتناب الكبائر ومراعاة حقوق الله 
عز وجل في الواجبات والمسنونات وصدق . 
اللهجة والأمانة . °° , ۱ 

والعسدل من يكون مجتنباعن الكبائر 


(۱) تحفة الناظر وغنية الذاكر ٤‏ . والآداب الشرعية ۰۱۷4/۱ 
۰ وإحياء علوم الدين ۲/ ۰4۰۹ والفروق ۰۲۵۵/4 
وقواعد الأحكام ۰۸/۱ 

(۲) المصادر السابقة . 

(۳) الأشباه والنظائر للسيوطي ۰.۳۸4 والمستصفى للغزالي 
۰/1 

۲۳۳ أحكام القرآن ؟/‎ )٤( 


= 


ONENESS‏ مق ع RECS‏ عه موم وم و و مهم وم مه موم وه وم 


ولا کون قنز على الم ویکون صلاحه 


أكثم من فساده وصوايه أكثر من خطئه. ' 


ويستعمل الصدق ديانة ومروءة ويجتنب الكذب 
ديانة ومروءة . 0 

ول یشترط جمهور الفقهاء تحقق العدالة في 
المحتسب إذا كان متطوعا غير صاحب ولایق 
واشت ف صاحب الولاية إلا عند الضرورة 
لما سيأتي 

اهنا ونه اشتراطها نی الأول. فلان 
الأدلة تشمل البروالفاجی ون ترك الانسان 
تیال ره رس عت و وا عا 
. فمن ترك الصلاة لا یسقط عنه فرض الصوم 


وساثر العبادات. فكذلك من لم یفعل سائر 


العروف ول ينته عن ساثر النکر. فإن فرض الأمر 
بالعروف والنبي عن النکر غبرساقط عنه وأن 
الرسول ية أجرى فرض الأمر با معروف والنبي 
عن النکر مجرى ساثر الفروض في لزوم القیام به 
مع التقصيرفي بعض الواجبات . ۲٩‏ في قوله با 
«مروا بالعروف وان لم تعملوا به وانجوا عن 
النکر وان لم تجتنبوه کله» . ° 


(۱) شرح أدب القاضي للصدر الشهید ۸/۳ 

(۲) أحكام القرآن للجصاص ۲/ ۳۲۰ 

(۳) حدیسث : « مروا بالملعروف وان ۸ تعملوا به . . .» آورده 
الهيثمي في الجمع (۷/ ۲۷۷ اط القدسي). وقال : «رواه 
الطبراني في الصغير والأوسط من طريق عبدالسلام بن 
عبدالقدوس بن حبيب عن أبيه. وهما ضعیفان» . 


وقال أبوعبد الله العقباني التلمساني 
المالكي : اختلف في العذالة هل هي شرط في 
صفة المغير (المحتسب) أولا. 

فاعتبر قوم شرطيتهاء ورأوا أن الفاسق 
لا يغير. وأبى من اعتبارها اخرون وذلك 
الصحيح المشهور عند أهل العلم. لأن ذلك من 
الشروط الواجبة على الشخص في رقبته 
کالصلاة فلا یسقطه الفسق کالا بسقط 
وجوب الصلاة بتعلق التکلیف بأمر الشرع . 
و «من رأى منکم 
منکرا فليغيره) ولیس کونه فاسقا أو من یفعل 
ذلك ا شا 
طريق الفرضية متغاير. 

وقال ابن العربي المالكي : وليس من شرطه 
أن يكون عدلا عند أهل السنت لأن العدالة 
محصورة في قليل من الخلق» والنهي عن المنكر 
عام في جميع الا 

وقال الإمام الغزالي : الحق أن للفاسق أن 
يحتسب. وبرهانه أن تقول: هل يشترط في 
الاحتساب أن يكون متعاطيه معصوماعن 
العاصی كلها؟ فان شرط ذلك فهوخرق 
لماع ثم حسم لباب الاحتسابء إذ 
لا عصمة للصحابة فضلا عمن دونهم وأن 


(۱) تحفة الناظر وغنية الذاکر ۸. أحكام القرآن لابن العربي 


۲۱ الجامع لأحكام القران ۱/ 1۷ 


بت ۲۳۷ 


جنودالمسلمين 1 تزل مشتملة علی السبر 
والفاجر» وشارب الخمرء وظام الأيتام » ول 
يمنعوا من الغزولا في عصررسول الله بلا 
ولا بعده» وأن الحسبة تكون بالقول والفعل نحو 
إراقة الخمر» وكسر اللاهي وغيرهاء فإذا منع 
الفاسق من الحسبة بالقول لا فيه من محالفة قوله 
عمله فانه لا یمنع من الحسبة بالفعل. لأن الراد 


منه القهر. وقام القهر أن یکون بالفعل وا حجة : 
جميعا وان كان فاسقا . فان قهر بالفعل فقد قهر . 


بالحجة, وأن الحسبة القهرية لا یشترط فیها 


e ك‎ .7 


ا فله أ أن 55 من أراد e‏ 


اخانی ولوبالقتل إذا لم يصدقه بعفو ولي الدم 
دفعا لفسدة القتل بغير حق . " 


والاحتساب. فقد استدل بالنكير الوارد على ٠‏ 


من يأمر با لا يفعله. مثل قوله تعالی : 
#أتأمرون الناس بالبروتنسون أنفسكم 4“ 
وقوله تعالى : #كبرمقتا عند الله أن تقولوا ما لا 
تفعلون #ي*) 


(۱) إحياء علوم الدين ۲/ ٤١٠-۳۹۹‏ 
(۲) الفروق ۰۲6۱/4 /اه؟ 

(۳) سورة البقرة/ ٤٤‏ 

۲ سورة الصف/‎ )٤( 


و وم موم موم موی وم و وم مور وه موم هه و هم و وا وم موم عه وخ 


وقوله تعالى : فیما آخبربه عن نبیه شعیب 
عليه السلام لما نبى قومه عن بخس الوازین 
ونقص الکاییل : #وما أريد أن آخالفکم إلى ما 
آماکم عنه۱4) وبا روي عن النبي كل : 
«مررت ليلة أسري بي على قوم تقرض 
قال : هؤلاء خطباء أمتك من أهل الدنياء كانوا 
يأمرون الناس بالبروينسون أنفسهم وهم يتلون 
الكتاب أفلا يعقلون)9) 

أما وجه الا شتراط في صاحب الولاية. فلأنه 
ک| قال صاحب تحفة الناظر: إن ولاية الحسبة 
من أشرف الولايات في الإسلام قدراء وأعظمها 
في هذه الملة مكانة وفخراء فلابد أن يكون 
متوليها متوفرة فيه شروط الولاية » فلا يصح أن 
يليها إلا من طالت يده في الكالات وبرزفي 
تتوفر فيه الشروط. لأن من شرف منزلة من 
تولاها أن يحتسب على أئمة المساجد وعلى 
RANEY‏ ۱ 

ولأن سبيل عقد الولاية الشرعية أنه لا يصح 


٠‏ لمن قام بها وصف فسق وفقد عدالة» إذ العدالة 


مشترطة في سائر الولايات الشرعيةء کالامامة 


۱) سورة هود/ ۸۸ 

(۲) حديث : « مررت ليلة أسري بي . 
(۳/ ۱۸۰ - ط ال ميمنية) وهو صحیح لطرقه . 

(۳) تحفة الناظر 117 


٠. .‏ أخرجه آهد 


۲۳۸ 


د«دسپصسپسپسپدددد«۸ 


الكبرى فا دوه ان من انعقدت له الولاية في 
القیام بحق من احقوق الهمة في الدین صار 
0 إليه ال 
فلابد أن يكون أمينا 
م يقم به وصف العدالة . © 

ولهذا اشترطها في والي الحسبة جمهور 
الفقهاء۲ وأغفل اشتراطها الشيرازي وابن 
بسام) وأدار المحققون من العلماء حكمها كابن 
عبدالسلام وابن تيمية على رعاية الصلحة 
ودفغ الفسدة ورفع المشقة. وأورد ابن 
عب دالسلام قاعدة عامة في تعذر العدالة في 
الولايات سواء أكانت عامة أم خاصة بتولية 
أقلهم فسوقا. 9©) 
خلاصته: أنه يستعمل الأصلح الموجود وقد لا 
يكون في موجوده من هو صالح لتلك الولاية 
فيختار الأمثل فالأمثل في كل منصب 


(2) 


أى امین › ولا أمانة مع من 


أما تفاصيل أحكام الولاية ففي مصطلح 


ولاية . 


(۱) تحفة الناظر وغنية الذاکر ۱۷۷ 

(۲) الأحكام السلطانية للماوردي ۰۲6۱ الأحكام السلطانية 
لأبي يعلى «YA‏ معام القر بة۷ 

(۳) لكل منهها كتاب يحمل اسم ونباية الرتبة في طلب الحسبة - 
مطبوعان . 

۸۷ ۰۸۲/۱ قواعد الأحكام‎ )٤( 

(6) السياسة الشرعية ۰۱٩ - ١١‏ وانظر ۲۲ ۲۵ 


الشرط الخامس : القدرة : 

۵ قال ابن العربي : وأما القدرة فهي أصل 
وتکون منه في النفس. وتکون في البدن إن 
احتاج إلى ۱ 
نفسه الضرب. آوالقتل من تغييره» فان رجا 
زواله جاز عند أكثر العلماء الاقتحام عند هذا 
الغرر» ون لم يرج فأي فائدة فيه . ثم قال: إن 


لود سو اس 


وعنده آن تخلیص الادمي َا وجب من ی 


حق الله تعالی . 0"( 


وللامام الغزالي تفصیل فيا تسقط به الحسبة 
وجوبا غير العجز الحسي » وهوأن یلحقه من 
الاحتساب مكروه» أويعلم أن احتسابه لا 
يفيد» وعنده أن المكروه هوضد المطلوب» 
ومطالب الانسان ترجع إلى أربعة آمور: هي 
العلم والصحة. والشروة والجاه» وکل واحدة 
من هذه الأربعة یطلبها الانسان لنفسه ولأقاربه 
الختصین به والکروه من هذه الأربعة آمران 
آحدهما : زوال ما هو حاصل موجودا. ۱ 

والآخر ماع ماهومتظر فقو ثم يستطرد ٠‏ 
في بیان ما يعد مؤثرا في إسقاط الحسبة ومالا يعد 
منها") على ماسنذكره بعد 
والحق أن الاستطاعة شرط في الاحتساب» 


(۱) أحكام القرآن ١517 2555/١‏ 
(۲) إحياء علوم الدين ۰۷/۲ - 8۱۲ 


بت ۲۳۹ 


ا ا ا 1۱ 


كما أا شرط في جميع التكاليف الشرعية » وهي 


متحققة بأصحاب الولايات من الأئمة. 


والولاة. والقضاة وسائر الحكام. فإنهم 
متمكنون بعلو اليد وامتشال الأمر» ووجوب 
الطاعة. وانبساط الولاية يدل عليه قوله سبحانه 
وتعالى : #الذين إن مكناهم 5 الأرض أقاموا 
الصلاة واتوا الزكاة وأمروا بالعروف ونهوا عن 
انکر .۱0 

فان من أنواع القيام بذلك مايدعوإلى 
إقنافة دود والعقوبات ما لا یفعله الا الولاة 
والحاكم فلا عذر لمن قصر منهم عند الله تعالى» 
لأنه إذا أهمل هؤلاء القيام بذلك فجديرألا 
يقدر عليه من هودونهم من رعيتهم. فيوشك أن 
تضيع حرمات الدين ويستباح هى الشرع 
وا 

ولا كانت ولاية الحسبة من الولايات الشرعية 
وهي من وظائف الإمام وتفويضه إلى غيره من 
قبيل الاستنابة» ويقوم بها نيابة عنه" وطبيعتها 
تقوم على الرهبت واستطالة الحاة» وسلاطة 
السلطنت واتخاذ الأعوان. كان القيام بالحسبة 
في حقه من فرائض الأعيان التى لا تسقط عنه 
بحالء بخلاف الآحاد فانه ا اة 
)١(‏ سورة الحج/ 3 


(۲) تحفة الناظر ص 4 
(۳) الحاوي للفتاوى ۲6۸/۱ 


مم ه عي ةي ينين مي م ة فار و ةم وأو م رف ف ريون تووم في مهفو ميرت عورم ميقم يه وول ينمي مم 


إلامع القدرة والسلامت فمن علم أوغلب 
على ظنه أنه يصله مكروه في بدنه بالضرب. أو 
في ماله بالاستهلاك, أوفي جاهه بالاستخفاف 
به بوجه يقدح في مروءته أوعلم أن حسبته لا 
تفید سقط عنه الوجوب. أما إذا غلب على ظنه 
أنه لا يصاب بأذى فيم| ذكر فلا یسقط عنه 
الوجوب وكذلك إذا احتمل الأمران . ^ 


وإذاسقط الوجوب هل يحسن الإنكار 
ويكون أفضل من تركهء أم أن الترك أفضل؟ 

من الفقهاء من قال بالأول لقوله تعالى :: 
واصرعلی ما أصابك) ومنهم من قال 
الترك أفضل لقوله تعالی : ولا تلقوا بأيديكم 
إلى التهلكة) لكن ذهب ابن رشسد إلى 
وجوب الترك مع تيقن الأذى لا سقوط الوجوب 
وبقاء الاستحباب فتلك طريقة عزالدين بن 
عبدالسلام وعين ما قاله الغزالي . (*) 


الشرط السادس : الاذن من الإمام : 

5 اشترط فريق من العلاء في المحتسب أن 
يكون مأذونا من جهة الإمام أو الوالي» وقالوا : 
ليس للاحاد من الرعية الحسبة. والجمهور على 


(۱) الإحياء ۲/ 6۰٩‏ الا داب الشرعية ۱/ ۰۱۷۸-۱۷4 
تحفة الناظر ص٤‏ - ۷. 

(۲) سورة لقمان/ ۱۷ ۰ 

(۳) سورة البقرة/ ۱۹۵ 

۱۸۰/۱ الآداب الشرعية‎ ٦ تحفة الناظر‎ )٤( 


۲6۱ بت 


موه مه همم و وم موی میم وج مهو و و و و وم موم وه هو وم و و و و مام 


خلافه إلا با كان محتاجافيه إلى الاستعانة 


وصع الأعوان وما كان خاصا بالأئمة أو 


نوابهم» کاقامة الحدود» وحفظ البيضة وسد 
الثغور وتسی الحيوش» آما مالیس کذلك فان 
لآحاد الناس القيام به لأن الأدلة التي وردت 
في الأمروالنبي والردع عامة., والتخصيص 
بشرط التفويض من الإمام تحكم لا أصل له 
وأن احتساب السلف على ولاتهم قاطع 
بإماعهم على الاستفتاء عن التفويض . () 
وشرح الامام الغزالي ذلك فقال: إن الحسبة لها 
خس مراتب: أولها التعريف. والثاني الوعظ 
بالكلام اللطیف. والشالث السب والتعنیف» 
والرابع النع بالقه ربطریق الباشرق ککسر 
اللاهي ونحوه. والخامس التخویف والتهدید 
بالضرب. ثم قال : أما التعریف والوعظ فلا 
يحتاج إلى إذن الإمام» وأما التجهیل» 
والتحمیق. والنسبة إلى الفسق. وقلة الحوف 
من الله وما يجري مجراه فهو کلام صدق. 
والصدق مستحق لحديث: «أفضل الجهاد كلمة 
حق عند اسام جائر”" فإذا جاز الحكم على 


(۱) الاحیاء ۰۰۲/۲ شرح النسووي على مسلم ۰۲۳/۲ 
معالم القربة ۰۲۱ الاداب الشرعية ۰۱۹۵/۱ تحفة الناظر 
٩‏ ۱۰ الزواجر ۰۱۷۰/۲ الفواکه الدواني ۲/ ۳۹۶. 

:؟) حدیث : « أفضل الجهاد كلمة حق عند إمام جاشر» . 
آخرجه ابن ماجه (۲/ ۱۳۳۰ - ط الحلبي) والترمذي 
(۲۷۱/4) من حدیث أبي سعيد الخدري» وحسنه 
الترمذي. 


الامام على مراغمته فکیف يحتاج إلى | ذنه 
وكذلك کسراللاهي واراقة الخمور» فان 
تعاطي مايعرف کونه حقا من غير اجتهاد فلم 
يفتقر إلى إذن الإمام» وأما هع الأعوان» وشهر 
الأسلحة فذلك قد يجر إلى فتنة عامة ففيه نظر() 
وقد ذهب إلى اشتراط الاذن في هذه الحالة 
جمهرة العل‌ای لأنه يؤدي إلى الفتن وهيجان 


الفساد © 


وكذلك ما كان ختصا بالأئمة والولاة فلا 
يستقل بها الآحاد کالقصاص. فانه لا يستوى 
إلا بحضرة الإمام» لأن الانفراد باستيفائه محرك 
للفتن» ومثله حد القذف لا ينفرد مستحقه 
باستیفاشه» لأنه غير مضبوط في شدة وقعه ۱ 
وایلامه. وكذلك التعزیر لا يفوض إلى 
مستحقه إلا أن يضبطه الامام بالحبسن في مکان 
معلوم في مدة معلومة. فيجوز له أن يتولاه 
المستحق . © 


أما لوفوض الإمام قطع السرقة إلى السارق 
أووكل المجني عليه اجان في قطع العضو 
فوجهان ٠‏ أحدها يجوز لحمصول المقتصود 


(۱) الاحیاء ۰۲/۲ 

(۲) الز واجر عن اقتراف الکباثر ۲/ ۰۱۷۰ شرح النووي على 
مسلم ۲۳/۲ الاداب الشرعية ۰۱۹9/۱ والأحکام 
السلطانية للماوردي/. ۰ الأحكام السلطانية لابي يعلى 
/ 85 بدائع الصنائع ا ا ۱ 

(۳) قواعد الأحكام ۲/ لاق ۱۹۸ 


ا 


ب«بپددددد 


باستیفائه. والثاني لا مجوز, لان الاستيفاء لغيره 
آزجر له (۱) 


- وقد بين إمام الحرمين ما یتعلق بالأئمة من ٠‏ 


أصل الدين وفروعه . وما يتعلق بهم من أحكام 
الدنياء وما يلزمهم في حفظ أهل الاسلام عن 
النوائب. والتغالب, والتقاطع. والتدابی 
والتواصل. وأن الحدود بجملتها منوطة إلى 
. الأئمة والذين يتولون الأمور من جهتهم . ٠”‏ 


الشرط السابع : الذكورة : 
. ۱۷ - اشترطت طائفة فيمن يتولى الحسبة أن 
يكون ذكراء وأيده ابن العربي وتبعه القرطبي 
وقال: إن المرأة لا یتاتی منبا أن تبرزإلى 
الممجالسء ولا أن تخالط الرجال» ولا تفاوضهم 
مفاوضة النظير للنظی لأنها إن كانت فتاة حرم 
النظر إليها وکلامها. ون كانت متجالة برزة ل 
يجمعها والرجال مجلس تزدحم فيه معهم. 
وتكون منظرة هم » ولن يفلح قط من تصورهذا 
ولا من اعتقده. 9" واستدل على منعها من 
الولاية بحديث: «لن يفلح قوم ولوا أمرهم 


: الصدر السابق‎ )١( 

(۲) غياث الأمم في التياث الظلم "177-17 وما بعدهاء 
الحاوي للفتاوى ۰۲۸/۱ تحفة الناظر ٠٤‏ 

(۲) أحكام القرآن ٠٤٤١/۳‏ الجامع لأحكام القران 
۱۸۳/۳ 


وموووموء و ممثءوممءء من يهاه م مم مر ثم مون ال موتو مو ون جو درورو ينو 1 


امرأة» 2١7‏ وقال: فیما روي من أن عمر رضي الله 
عنه قدم امرأة على حسبة السوق أنه لم يصح 
وهومن دسائس المبتدعة . © 


وأجاز توليتها اخرون لا ثبت من أن سمراء 
بنت شهيك الأسدية كانت تمرفي الأسواق تأمر 
بالمعروف وتنهى عن النک وتنهى الناس عن 
ذلك بسوط معها. ”© ويستدل على جواز ولايتها 
وعدمه با لخلاف الوارد في جواز توليتها الآمارة 
والقضاء. قال ابن حجر بعد أن نقل كلام 
الخطابي : إن المرأة لا تلي الامارة ولا القضاء. 
وأنها لا تزوج نفسها ولا تلي العقد على غيرهاء ' 
والمنع من أن تلي الإمارة والقضاء قول الجمهور 
وأجازه الطبري . وهي رواية عن مالك وعن 
أبي حنيفة تلي الحكم فيا تجوز فيه شهادة 
النساء *) 


ارتزاق المحتسب : 
۸ الرزق ما يرتبه الإمام من بيت المال لمن 
يقوم بمصالح المسلمين فإن كان يخرجه كل شهر 


(۱) حديث : «لن يفلح قوم ولوا آمرهم امرأة» أخرجه 

" البخاري (الفتح ۱۲۰/۸ ط السلفية) من حديث أبي 
بكرة . 

(۲) أحكام القران ۳/ ١417‏ 

(۳) الاستیعاب لابن عبد الر ۱۸۲۳/۶ 

۱٩۳/۹ فتح الباري‎ )٤( 


س 


ببدددد 


سمي رزقاء وان كان خرجه کل عام سمي 
عطاء © 

وما جاء في رد الامسام أبي یوسف على 
الخليفة هارون الرشيد في كتاب الخراج قوله : 
فاجعل - أعز الله أمير المؤمنين بطاعته - مايجري 
على القضاة والولاة من بيت مال السلمین» من 


جباية الأرض أومن خراج الأرض والجزية» . 


لام في عمل المسلمين فيجرى عليهم من بيت 
ماهم » ويجسرى على كل والي مدينة وقاضيها 
بقدرما جتمل. وكل رجل تصيره في عمل 
المسلمين» فأجر عليه من بيت مالهم . 9) 


ويعطى المحتسب المنصوب كفايته في بيت 
المال من الجزية والخراج» لأنه عامل للمسلمين 
محبوس شم. فتكون كفايته في ماهم کالولاة 
والقضاة. والغزاق والفتین والعلمین . © 


وکذلك سبیل آرزاق آعوانه سبیل أرزاق ٠‏ 


الأعوان الذين يوجههم الحاكم 5 مصالح 


(۱) فتح الباري ۰۲۷۱/۱۹ الرتاج شرح كتاب الخراج 


۱ ۱۱-۲ 
(۲) الرتاج شرح کتاب الخراج ۲/ 4۱4 - 41١6‏ 
(۳) نصاب الاحتساب ۰۲6 تحضة الناظر ۰۱۷۸ الأحكام 
السلطانية للياوردي ۰۲4۰ الأحكام السلطانية لأبي يعلى 
۰ معا القربة ۰۱۱ السياسة الشرعية لابن تيمية 
۸ 6۰ کتاب الفقه والتفقة ۰۱۱4/۲ ٠١١‏ . 


لعال والولاةء لأن اشتغاهم بذلك یضیع 
وطلب أقواتهم  .‏ ولا يجوز للمحتسب ولا 
لأحد من أعوانه أخذ المال من الناس لأجل 
الاحتساب. لأنه من قبيل الرشوة» وهي حرام 
شرعاء لأن ما أخحذه المحتسب ينظر فيه» إن 


أخذه ليسامح في منکر أويداهن فیه أويقصر 
في معروف» فهو أحد أنواع الرشوة وأنها حرام9» 


وإذا جعل لمن ولي في السوق شيء من أهل 
السوق فيما يشترونه سامحهم في الفساد با له 
معهم فيه من النصیب ©" أما إذالم يكن لهم 
رزق من بيت المال أوكان لا يكفيهم فانه رب 
يرخص لهم بقدرما يكفيهم. لأنهم یعملون 
لهم. فيأخذون کفايتهم ۲ آما الزيادة على 
الكفاية فلا تجوز, لأنه مال مأخوذ من السلم 
قهرا وغلبة بغيررضاه» لقوله تعالی : « لا 
تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة ‏ 
عن تراض منكم 4 وقد شدد العلماء النكير 
على أخذ المال من الناس بدون وجه حق . 
والأرزاق ليست بمعاوضة البتة لجوازها في 
أضيق المواضع المانعة من العاوضة. وهو القضاء 


(۱) تحفة الناظر ۰۱5 ۱۷ 

(۲) نصاب الاختساب ۵ AFT‏ معالم القربة ۰۱۳ ۱۶ 
(۳) تحفة الناظر ۱۷ 

(6) نصاب الاحتساب ۱۳6 . 

۲۹ / سورة الناء‎ )٥( 


بت ۲۶۳ 


[۱ قمع اق عو‎ CT CT CEP CT CERIK ITLL 


والحكم بين الناس» فلا ورع حینشذ في ترك 
تناول الرزق والأرزاق على الامامة من هذا 
الوجه. وإنا يقع الورع من جهة قيامه بالوظيفة 
خاصة, فان الأرزاق لا يجوز تناوها إلا لمن قام 
بذلك على الوجه الذي صرح به الإمام في 
إطلاقه لتلك الأرزاق 7) 


ادات المحتسب : 
٩‏ المقصود من الاداب الأخذ با محمد قولا 
وفعلا والتحلي بمکارم الأخلاق» فينبغي 


مقبولا وقوله مسموعا وتحقق ولايته المدف 


منهاء وذلك بأن يكون عفیفا عن قبول اطدایا - 


من آرباب الصناعات والهرة, فان ذلك أسلم 
لعرضه وأقوم طیبته . وأن یلازم الأسواق. ویدور 
على الباعة. ویکشف الدكاكين والطرقات» 
ویتفقد الوازین والأطعمة. ویقف على وسائل 
الغش في أوقات ختلفة» وعلی غفلة من أهلهاء 
ویستعین في عمله بالأمناء العارفين الثقات. 


لیعتمد على أقوالهم ویبالغ في الکشف فیها. . 


ويباشر ذلك بنفسه فقد ذکر أن علي بن عیسی 
الوزير وقع إلى محتسب كان في وقت وزارته يكثر 
الجلوس ف داره سبغداد «الحسية لا تتمل 
الحجبة فطف الأسواق تحل لك الأرزاق» والله 


(۱) الفروق ۰4/۳ 6 


إن لزمت دارك بارا لأضرمنها عليك نارا 
والسلام» . © 

وأن يتخذ أعوانا يستعين بهم على قدر 
المحاجة» ويشترط فيهم العفة والصيانة» 
ويؤدمهم وهذمهم. ويعرفهم كيف يتصرفون بين 
يديه» وكيف يخرجون في طلب الغرمای ولا 
ينفرد أحد منهم بعمل إلا بعد مشورته. وأن . 
يكون أمره ونهيه في السران استطاع » ليكون 
أبلغ في الموعظة والتصيحة. فان لم تنفعه الموعظة. 
في السر أمره بالعلانية» وقد أوصى بعض 
الوزراء الصالحين بعض من يأمر بالمعروف 
«اجتهد أن تسترالعصاة فان ظهور معاصیهم 
عيب في أهل الاسلام»۳) وأن یقصد من حسبته 
وجه الله تعالی واعزاز دینه» وينبغي أن یکون . 
الحتسب عا ما با يأمر به وینهی عنه. وأن 
يتحلى بالرفق واللين والشفقة, ولا يقصد الا 
الإصلاح ولا يخشى في الله لومة لائم» وتكون 
عقوبته مناسبة مع جرم كل إنسان وحاله. وما 
يليق به : ويكون متأنيا غيرمبادر إلى العقوبة. 
ولا يؤاخذ أحدا بأول ذنب يصدرمنه. ولا 
يعاقب بأول زلة تبدو وإذا عثرعلى من نقص 
المكيال أوبخس الميزان أوغش بضاعة أوصناعة 
استتابه عن معصيته. ووعظه وخوفه وأنذره 
العقوبة والتعزیر فان عاد إلى فعله عزره على 


(۱) معالم القربة. ۰۱۲6 81١9‏ 
(۲) غذاء الألباب ۲۲۷۱ . 


تس ۲66 


حسب مايليق به من التعزير بقدر الجناية . © 
ومن اكد وألزم ماينبغي أن يكون عليه 

المحتسب أن يكون متحليا بالعلم والرفق 
والصبر, العلم قبل الأمر والغبي » والرفق معه» 
والصير بعده) فإذا جمع إلى ذلك كله بعد 
النظر مع الفطنة والصدق في القول والعمل 
'والصرامة في الحق وأحكم أموره وتحرى الإصابة 
فيها فإنه حري أن تثمرهذه الولاية أطيب 
الثار» وتحقق الغاية المرجوة منها . 

عزل الحتسب : 

٠‏ - أجمل الاوردي أسباب العزل من الولاية في 
عدة آمور: آحدها الخيانة, والثاني أن يكون 
. سببه العجز والقصور, والثالث والرابع أن يكون 
السبب اختلال العمل من عسف وجور أو 
ضعف وقلة هيبة» والخامس أن يكون سببه 
وجود من هو أكفأ منه .۲۱ ۱ 


٠‏ وذکر صاحب معالم القربة أنه إذا بلغ 


منه ول يأخذ له بحقه " سقطت ولايته شرع أو 
خرج عن أهلية الحسبة وسقطت مروءتسه 
وعدالته ولا يبقى محتسبا شرعا وان عجزعن 


(۱) نهاية الرتبة للشيرازي۹ 

(۲) الحسبة الاسلامية لابن تيمية ۸٩‏ الاحیاء ۲/ 4۲6 - 
۸ الاداب الشرعية ۰۲۱۶/۱ نصاب الاحتساب 
۹ ۱ ۱ 

(۳) قوانین الوزارة ۰۱۲۳-۱۱۹ قواعذ الأحكام ۱۲/ ۰۸۰ 
۱ الفروق للقراني ۳۹/4 


هوم وو ةرص و وتنوف نر وم م ووو ومنو رن 1۱ 


ذلك يرفعه إلى ولي الأمر وهوالامام أونائبه» 
والذي يجب على السلطان |درار رزقه الذي 
يكفيه وتعجیله . وبسط یده وترك معارضته 
ورد الشفاعة عنده من الخاصة والعامة , *) 
الرکن الثاني الحتسب فيه (ما تجري فيه 
الحسبة) : ۱ 
۱ - تجري الحسبة في کل معروف إذا ظهر 
ترکه » وفي كل منكر إذا ظهر فعله» ويجمعها لفظ 
(الخير) في قوله تعالى : «إولتكن منكم أمة 
يدعون إلى الخيرويأمرون بالعروف وینهون عن 
النکر4") فالخير يشمل كل شيء يرغب فيه من 
الأفعال الحسنة“ وكل مافيه صلاح ديني 
ودنيوي(*۲ وهو جنس يندرج تحته نوعان : 

آحدها : الترغيب في فعل ماينبغي وهو ش 
الامربالعروف. ٠‏ ۱ 

والشاني : الترغيب في ترك مالا ينبغي وهو 
النهي عن النکر. فذكر الحق جل وعلا الجنس 
أولا وهو الخير» ثم أتبعه بنوعيه مبالغة في 


الان 7۴۳ 

معنى المعر وف والمراد منه : 

۲ - ذکر العلاء جملة معان للمعروف بينها 
عموم وخصوص . 


(۱) معالم القربة في أحكام الحسبة ۰۲۲۱ ۲۲۲ 

(۲) سورة آل عمران / ۱۰۶ 

(۳) لباب التأويل في معاني التنزيل ۳۹۹/۱ 

٩۷ /۲ إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم‎ )٤( 

(5) غرائب القران ورغائب الفرقان ۰۲۷/6 ۰۲۸ مفاتح 
الغيب ۲۸/۳ 


يوو قوفو م م ااا ا مهو و و و موی موم وه مهو 


فمنهم من قصره علی الایان بالل ) ومنهم 
من قيده بواجبات الشرع”'" ومنهم من جعله 
شامله لما ظلبه الشارع على سبيل الوجوب 
كالصلوات الخمس..وبرالوالدين. وصلة 
الرحم أوعلى سبيل الندب كالنوافل 
وصدفات ۱ لتطوع() ومنهم من جعله أشما 
وأعم من ذلك فقال : هواسم جامع لکل ما 
عرف من طاعة الله والتقرب إليه. والاحسان 
إلى الناس بكل ما ندب إليه الشرع. ونبى عنه 
من الحسنات والقبحات. وهومن الصفات 
الغالبة أي أمر معروف بين الناس إذا رأوه له 
ینکرونه. والمعروف النصف (العدل) وحسن 
الصحبة مع الأهل وغيرهم من التات 9) وقال 
ابن اشوزي في الت لتفسب ۰ المعروف هومايعرف 
کل عاقل صوابه وقيل المعروف هاهنا طاعة 
الله . ©) ۱ 
آقسام العر وف 7 

ینقسم العروف إلى ثلائة آقسام : - 
(۱) مفاتح الغیب ۳/ ۰۳۹ البحر المحيط ۰۱۰/۳ ۲۱ 
(۲) الزواجر عن اقتراف الکباثر ۱5۸/۲ 
(۳) حاشية الصاوي على الجلالين ۱/ ۰۱٩۱‏ أحكام القرآن 

للحصاص ۲ مبارك الأزهار ني شرح مشارق 

الأنوار ۱/ ۲۹ 


)٤(‏ غذاء الألباب لشرح منظومة الا داب ۰۱۸۰/۱ جامع 
الییان في تفسير القرآن 4/ 40 النهاية في غريب الحديث 


۱ والأشر ۱٩/۳‏ مادة عرف. البحر المحيط ۲۱/۳ معالم 


القربة ۲۲ 
(۵) زاد السیر في علم التفسير 1۳۵/۱ 


بح« 


۳ - آحدها: ما یتعلق بحقوق الله تعالی . 
والثاني : مایتعلق بحقوق الادمیین. 
والثالث : مایکون مشترکا بین . 

ومعنی حق الله آمره ونبیه. وحق العبد 
مصالحه. لأن التک‌الیف على ثلاثة آقسام : 
قسم فيه حق الله تعالى فقط کالایمان وتحريم 
الکفر وقسم فيه حق العبد فقط كالديون 
والأشان وقسم اختلف فيه هل يغلب فيه حق 
الله أوحق العبد كحد القذف. والفرق بين ما 
كان حقا محضا للعبد وبين حق الله أن حق العبد 
ET‏ استخطه وال فنا فين حو 
للعبد إلا وفيه حق لله تعالى » وه و آمره بإيصال 
ذلك الحق إلى مستحقه فيوجد حق الله تعالى 
دون حق العبد. ولا يوجد حق العبد إلا وفيه 
حق الله تعالى » وإنما يعرف ذلك بصحة 
الاسقاط, فكل ماللعبد إسقاطه فهوالذي 
يقصد به حق العبد» وکل ماليس له إسقاطه فهو 
الذي يقصد بأنه حق الله تعالى . وأن الناس 
كلهم خصمم في إثبات حقوق الله تعالى نيابة 
عنه تعالى لكونهم عبیده. أما حق العبد فلا 
ینتصب أحد خصم عن أحد لعدم مايوجب 
انتصابه خص|ا 9) 
(۱) درر المحكام في شرح غرر الأحكام ۸۷ 64 کشف 

الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي ۰۱۳4/4 

الفروق ۱/ ۰۱۲-۱۰ والموافقات ۳۷۵/۲ 


۸ المغنى لابن قدامة 44/94 49 ۰۲۸۰/۱۰ 
۱ قواعد الأحكام ۱۸/۱ - ۱۷۰ 


۲۶۱ هس 


وم و وم و موی همع و و موی موم یووم و و 


ضربان : 
٤‏ - أحدهما: مایلزم الأمربه في الجماعة دون 
الانفراد وله أمثلة : 


الثال الأول : صلاة الجمعة وتلزم في وطن 
مسکون. فان کانوا عددا قد اتفق على انعقاد 
الجمعة بهم كالأربعين فا زاد. فواجب أن 
يأخذهم المحتسب باقامتها ويأمرهم بفعلها 
ويؤدب على الاخلال ما وان كانوا عددا قد 
اختلف. ف اتعقاد ابحمعة نهم فله فیهم اربمة 
أحوال : 

إحداها : أن یتفق رأي الحتسب ورأي 
القوم على انعقاد الجمعة بذلك العدد. فواجب 
عليه أن یأمرهم بإقامتهاء وعليهم أن یسارعوا 
إلى أمره بهاء ويكون في تأديبهم على تركها ألين 
منه في تأديبهم على ترك ما انعقد الإجماع عليه . 
الحالة الثانية : أن يتفق رأيه ورأي القوم على أن 
الجمعة لا تنعقد بهم فلا يجوز أن يأمرهم 
بإقامتها وهو بالنهي عنها لوأقيمت أحق . 

احالة الثالثة : أن يرى القوم انعقاد الجمعة 
بهم ولا يراه الحتسب. فلا يجوز له أن يعارضهم 
فیهاء ولا يأمر باقامتها لأنه لا یرای ولا يجوز أن 
ینهاهم عنها ويمنعهم ما يرونه فرضا عليهم . 

الحالة الرابعة : أن يرى المحتسب انعقاد 
الجمعة بهم ولا يراه القوم » فهذا مما في استمرار 
تركه تعطيل الجمعة مع تطاول الزمان وبعده 


وكثرة العدد وزيادته. فهل للمحتسب أن 
يأمرهم بإقامتها اعتبارا بهذا المعنى أم لا؟ 

اختلف الفقهاء في ذلك على وجهين : - 

أحدهما: وهوقول أبي سعيد الاصطخري 
أنه يجوز له أن يأمرهم بإقامتها اعتبارا بالصلحة 
لئلا ينشأ الصغيرعلى تركهاء فيظن أنها تسقط 
مع زيادة العدد ک| تسقط بنقصانه . 
الوجه الثاني : أنه لا يتعرض لأمرهم بهاء 
لأنه ليس له حمل الناس على اعتقاده ولا 
يقودهم إلى مذهبه ولا أن يأخذهم في الدين 
برأيه مع تسويغ الاجتهاد فيه وأنهم یعتقدون 
أن نقصان العدد يمنع من إجزاء الجمعة . 
المشال الثاني : صلاة العيد وهل يكون الأمريها 
من الحقوق اللازمة» أومن الحقوق الحائزة؟ 
على وجهين: من قال نبا مسنونة قال : يندب 
الأمربهاء ومن قال إنها من فروض الكفاية قال: 
الأمر پا يكون حتما. 

المثال الثالث : صلاة الجماعة : 

صلاة الجماعة في المساجد وإقامة الأذان . 
فیها للصلوات من شعاشر الاسلام 
وعلامات متعبداته التي فرق بها رسول الله بلا 
بين دار الاسلام ودار الشرك فإذا اجتمع أهل 
محلة أو بلد على تعطیل الجماعات في 
مساجدهم وترك لاذان في أوقات صلواتهم. 
كان المحتسب مندوبا إلى آمرهم بالأذان 
والجماعة في الصلوات» وهل ذلك واجب عليه 


۷ 


لفففة ةو ةيو وو يي نوو مووي ةن مرو ةن ةافش في م ةرم را ما ةل نام م مي م 1۱ 


يأثم بترکه» أومستتحب ل يتاب على فول 
على وجهين من اختلاف الفقهاء في اتفاق أهل 
بلد على ترك الأذان والجاعةء وهل يلزم 
السلطان محاربتهم عليه آم لا؟ 


فأما من ترك صلاة الجماعة من احاد الناس أو 
ترك الأذان والإقامة لصلاته. فلا اعتراض 
للمحتسب عليه إذالم يجعله عادة وإلفاء لأا 
من الندب الذي يسقط بالأعذار » إلا أن يقترن 
به استرابةء أويجعله إلفا وعادة ويخاف تعدي 
ذلك إلى غيره في الاقتداء به فراعي حكم 
المصلحة به في زجره ععا استهان به من سنن 
عبادته» ويكون وعيده على ترك اللجاعة معتبرا 
بشواهد حاله. كالذي روي عن النبي ی أنه 
قال: «لقد هممت أن آمر فتياني أن يستعدوا إلى 
بحزم من حطب. ثم امررجلا يصلى بالناس 
ثم تحرق بيوت على من فیها» . ٩‏ 


٠‏ الضرب الثاني: ما يأمربه احاد الناس 
وأفرادهم كتأخير الصلاة حتی يحرج وقتهك 


(۱) حديث : « لقد هممت أن آمر فتياني أن يستعدوا إلي بحزم 
من حطب. ثم آمر رجلا يصلي بالشاس. ثم تحرق بيوت 
على من فیها» . أخرجه مسلم  40177/١(‏ ط الحلبي) من 
حديث أبي هريرة. وفي لفظ «لقد هممت أن آمر بالصلاة 
فتقام» ثم آمر رجلا فيصل بالناس» ثم 
معهم حزم من حطب. إلى قوم لا يشهدون الصلاة فأحرق 
عليهم بيوتهم بالثار» . 


أنطلق معي برجال ۱ 


و عع د عاسو SCA‏ عه كارو جاع امسا ذاه عع 6 مالعا نواه جور 6 8ه رع ملا ی ی + ++ 


فيذكربها ويأمر بفعلهاء ويراعي جوابه عنهاء 
فان قال: تركتها لنسيان, حثه على فعلها بعد 
ذكره ولم یود به» ون تركها لتوان أدبه زجرا 
وأخذه بفعلها جبراء ولا اعتراض على من 
أخرها والوقت باق لاختلاف الفقهاء في فضل 
التأخیر بالنسبة لبعض الصلوات ولكن لو . 
اتفق أهل بلد أومحلة على تأخيرصلاة . 
الجماعات إلى آخر وقتهاء والحتسب يرى فضل 
تعجيلها فهل له أن يأمرهم بالتعجيل أو لا؟ 


من رأى أنه يأمرهم بذلك راعى أن اعتياد 
تأخيرها وإطباق جميع الناس عليه مفض إلى أن 
الصغرینشاً وهويعتقد أن هذا هوالوقت دون 
ماقبله» ولوعجلها بعضهم ترك الحتسب من 
آخرها منهم وما يراه من التأخیر. ۱ 


فأما الأذان والقنوت في الصلوات إذا خالف 
فيه رأي الحتسب. فلا اعتراض له فيه بأمر ولا 
نبي » وان کان یری خلافه» إذا کان مايفعل 
مسوغا في الاجتهاد» وكذلك الطهارة إذا فعلها 
على وجه سائغ يخالف فيه رأي المحتسب من 
إزالة النجاسة بالائعات. والوضوء باء تخیر 
بالمذرورات الطاهرات» أوالاقتصارعلى مسح 
أقل الرأس» والعفوعن قدر الدرهم من 
النجاسة. ف E‏ لدي ني دبك 
بأمر ولا نمي . 


دسسپسسصسپدسدسس 


القسم الثاني ماتعلق بحقوق الادمین : 
26 العروف التعلق بحقوق الآدميين 


فأما العام فكالبلد إذا تعطل شربه أو 
استهدم سوره. أوكان يطرقه بنوالسبیل من 
ذوي ال حساجات فکف وا عن معونتهم نظر 
الحتسب ذلك كله على حسب ماجب. لأن 
هذا حق مصروف إلى سهم المصالح وهوفي 
بيت المال» فان كان في بيت المال مال لم یتوجه 
عليهم فيه ضرر أمر باصلاح شرپم وبناء 
- سورهم وبمعونة بني السبيل في الاجتیاز ببم 
لأنها حقوق تلزم بيت المال دونهم. وكذلك لو 
استهدمت مساجدهم وجوامعهم . فأما إذا أعوز 
بيت المال كان الأمر ببناء سورهم » وإصلاح 
شرم » وعمارة مساجدهم وجوامعهم . ومراعاة 
بني السبيل فيهم متوجها إلى كافة ذوي المكنة 
منهم ولا يتعين أحدهم في الأمر به» فان شرع 
ذووالمكنة في عملهم وفي مراعاة بني السبیل» 
وباشروا القيام به» سقط عن المحتسب حق 
الأمربه» ولا يلزمهم الاستشذان في مراعاة بني 
السبيل» ولا في بناء ماکان مهدوماء ولكن لو 
أرادوا هدم مايريدون بناءه من المسترم والستهدم 
لم يكن لهم الإقدام على هدمه إلا باستئذان ولي 
الأمنردون الحتسب. ليأذن هم في هدمه بعد 
تضمينهم القيام بعارته. هذافي السور 


ممعومةة ةم رم نينم ب يو مم نمم ثرو وو تررم قر نيهت فور ره فووا رميو مو ميم نن نزم من 


- واموامع وأما المساجد المختصرة فلا يستأذنون 


فيها. 

وعلى المحتسب أن يأخذهم ببناء ما هدموه 
وليس له أن يأخذهم بإتمام ما استأنفوه. فأما إذا 
كف ذوو المكنة عن بناء ما استهدم وعارة ما 
استرم» فإن كان المقام في البلد مكنا وكان 
الشرب. وان فسد أوقل مقنعا تركهم وإياهء 
وان تعذرالمقام فيه لتعطل شربه واندحاض 
سوره نظرء فان کان البلدثغرايضربدار 
الإسلام تعطیله م يجزلولي الأمرأن یفسح في 
الانتقال عنه. وكان حكمه حكم النوازل إذا 
حدثت في قيام كافة ذوى المكنة به» وكان تأثير 
الحتسب في مشل هذا إعلام السلطان وترغيب 
أهل المكنة في عمله» وإن لم يكن البلد ثغيرا - 
مضرا بدار الاسلام كان أمره آیسر وحکمه 
آخف. ول يكن للمحتسب أن يأخذ أهله جرا 
بی‌ارته لأن السلطان أحق أن يقوم بعارته. 
وإن أعوزه الما فيقول هم المحتسب مادام عجز 
السلطان عنه: أنتم یرون بين الانتقال عنه أو 
التزام ما يصرف في مصالحه التي يمكن معها 


دوام استيطانه. فإن أجابوا إلى التزام ذلك 


كلف جاعتهم ما تسح به نفوسهم من غير 
إجبار ويقول: ليخرج كل واحد منكم ما یسهل 
عليه وتطيب به نفسه. ومن أعوزه المال أعان 


۱ بالعمبل حتى إذا اجتمعت كفاية المصلحة أو ' 


تعین اجتماعها بضان كل واحد من أهل المكنة 


۲4٩ - 


قدرا طاب به نفساء شرع الحتسب حينئذ في 
عمل الصلحة. وأخذ کل واحد من الجاعة بها 
التزم به, وان عمت هذه الصلحة لم يكن 
للمحتسب أن یتق دم بالقيام بها حتی یستأذن 
. السلطان فيهاء لثلا یصیربالتفرد مفتاتا علیه, 
إذ ليست هذه الصلحة من معهود حسبته» وان 
قلت وشق استئذان السلطان فیها أوخيف زيادة 
الضرر لبعد استئذانه جاز شروعه فیها من غير 
استگذان . 

وأما الخاص فكالحقوق |ذا مطلت. والدیون 
إذا رت فللمحنسب أن يأمر بالخروج منها 


مع المكنة إذا استعداه أصحاب الحقوق. ولیس ۱ 


له أن حبس عليهاء لأن الحبس حكم وله أن 
يلازم عليهاء لأن لصاحب الحق أن يلازم وليس 


له الأخذ بنفقات الأقارب لافتقارذلك إلى . 


اجتهاد شرعي فيمن يجب له وعليه. إلا أن 
يكون الحاكم قد فرضها فيجوز أن يأخذ 
بادائها وكذلك كفالة من تجب كفالته من 
الصغارلا اعتراض له فيها حتى يحكم بها 
الحاكم. ويجوز حينئذ للمحتسب أن يأمر بالقيام 
بها على الشروط المستحقة فيها. فأماقبول 
الوصايا والودائع فليس له أن يأمر بها أعيان 
الناس واحادهم ويجوز أن يأمر بها على العموم 
حثا على التعاون بالبروالتقوى. ثم على هذا 
المثال تكون أوامره بالعروف في حقوق 
الآدمین : 


يم مهاه e‏ وق قا عه عه هذا Sive tevera Teese RETO E‏ 


5 القسم الثالث : ما كان مشتركابين ‏ 
حقوق الله تعالى وحقوق الآدميين كأخذ الأولياء 
بإنكاح الأيامى من أكفائهن إذا طلبن» وإلزام 


النساء أحكام العدد إذا فورقن» وله تأديب من 


خالف في العدة من النساء. وليس له تأديب من 
امتنع من الأولياء. ومن نفى ولدا قد ثبت فراش 
أمه ولحوق نسبه أخذه بأحكام الآباء أوعزره 
على النفي أدباء ويأخذ أرباب البهائم بعلفها 
إذا قصروا فيهاء وألا یستعملوها فيا لا تطیق» 
ومن أخذ لقيطا فقصرفي كفالته أمره أن يقوم 
بحقوق التقاطه من التزام كفالته أوتسليمه إلى 
من يلتزمها ويقوم بهاء وكذلك واجد الضوال 
إذا قصرفیها أخذه بمثل ذلك من القيام بها أو 
تسليمها إلى من يقوم بهاء ويكون ضامنا 
للضالة بالتقصيرولا يكون به ضامنا للقيط. 
وإذا سلم الضالة إلى غيره ضمنا ولا يضمن 
اللقيط بالتسليم إلى غيرهء ثم على نظاثر هذا 
لثال يكون أمره بالمعروف في الحقوق 
المشتركة © 


)١(‏ الأحكام السلطانية للياوردي ۲:۳ - ۰۲:۷ القدمة 
. السلطانية تألیف طوغان شيخ الحمدي الصري الحنفي 
ورقة ۰۱۱6 ۰۱۱۵ (خط دار الکتب الصرية رقم ۱۷۲۹ 
فقه حنفي ألفه سنة ۸۷۸ه انظر ترقیمه ذیل کشف الظتون 
۶6 الاأحکام السلطانية لأبي يعلى ۲۸۷ - ۰۲۹۱ 
معالم القربة ۲۲ - ۰۲۷ غرائب القرآن ورغائب الفرقان 
۶ السفروق للقسرافي ۰۱6۰/۱ ۱6۲ في 
الفرق الثاني | والعشرين.- 
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۷ المنكر ضد العروف وقد اختلفت عبارات 
العلاء في تحدید معناه عموما وخصوصا. فمنهم 
من قصره على الکفر" آومنیم من جعله شاملا 
لحرمات الشرع(؟ ومنهم من استعمله في کل ما 
هی عنه الشرع .۲ واستعمله اخرون في كل ما 
عرف بالعقل والشرع قبحه(*) وقال غیرهم هو 


آشمل من کل ما تقدم. هوما تنکره النفوس ۱ 


السليمة وتتأذى به ما حرمه الشرع ونافره الطبع 
وتعاظم استکباره وقبح غاية القبح استظهاره في 
محل الأ لقوله له : «المز‌حسن الخلق والائم 
EGE‏ 


الناس 
5 ما همرن »ىمە ما هو حظور 


وهو المسمي عند الحنفية بكراهة التحريم وهو 
المراد من الکروه عند إطلاقهم , وعند غبرهم 


= وتهذيب الفروق بهامشه ۰۱۵۷ ۰۱6۸ نهايية الأرب 
۳۰۲-۲ 

(۱) البحر الحبط ۰۲۰/۳ ۲۱ 

(۲) الزواجر عن اقتراف الکباثر ۱۰۸/۲ 

(۳) البحر الحیط ۰۲۱/۳ أحكام القرآن للجصاص ۳۲۲/۲ 

۲۲ لباب التأویل في معاني التتزیل ۰۳۹۹/۱ معالم القربة‎ )٤( 

(ه) الفردات في غريب القران مادة نكر النهاية في غريب 
الحديث والأثر ه/ ٠٠١‏ مادة نكرء تحفة الناظر وغنية الذاكر 
4٩‏ غذاء الألباب .1۸١ /١‏ الآداب الشرعية ۰۱۷/۱ 
إتحاف السادة المتقين ۳۶/۷ 

(5) حديث : « البر حسن الخلق. والائم ما حاك في صدرك 
وكرهت أن يطلع عليه الناس». أخرجه مسلم مرفوعا 
/٤(‏ ۱۹۸۰ - ط الحلبي) من حدیث النواس بن سمعان . 


يساوي الحرم ویسمی أيضامعصية وذنبل۱) 
والفرق بين الکروه والحظور. أن المنع من | 
الکروه مستحب. والسکوت عليه مكروه» 
ولیس بحرام» وإذا لم یعلم الفاعل أنه مکروه 
وجب ذکره له فان للکراهة حكم في الشرع 
يجب تبليغه إلى من لا يعرفه. آما الحظور 
فالنهي عنه واجب والسکوت عليه حظور إذا 
تحقق شرطه. وبهذا اشترط صاحب الفواکه 
الدواني أن يكون النکر جمعا على تحريمهء أو 
یکون مدرك عدم التحریم فيه ضعيفا. 9) 
شروط المنكر : 
ك 
الشرط الأول : أن يكون منكرا بمعنى أن يكون 
محظورا في الشرع » وقال الغزالي : المنكر أعم من . 
المعصية » إذمن رأى صبيا أو مجنونا یشرب الخمر 
فعليه أن يريق خمره ویمنعه» وكذا إن رأى مجنونا 
يزني بمجنونة أومهيمة فعليه أن يمنعه منه» وهذا 
لا یسمی معصية في حق الجنون. إذ معصية 
لا عاصي بها محال. ولهذا قال صاحبا الفروق 
والقواعد: لا يشترط في الأمر بالمعروف والنبي 
عن المنكر أن يكون المأمور وا مني عاصيين» بل 


CRS يشرد‎ 


(۱) إحاف السادة المتقين ۰6۲/۷ ۵۳ الأحكام في أصول 
الأحكام للآمدي 85/١‏ , الفواکه الدواني ۲/ ۳۹۶ 

(۲) إحياء علوم الدین ۰4۳۸/۲ شرحه السمی اتحاف السادة 
المتقين ۰۵۲/۷ ۳ه. الفواکه الدواني ۲/ ۳۹۶ 


۲ 


وی نمی وه هو هه هو و وم هه همهم مه موم موه مه موم وود موه هو وه 


واجبة الدفع وال خر تارکا لصلحة واجبة 
التحصيل» وساقا جملة أمثلة للمنکر الذي يجب 
تَغْييره من يملك ذلك . 
ادف : أمر الجاهل بمعروف لا يعرف 

وجوبه. ونهیه عن منكر لا يعرف تحریمه كنبي 
الأنبياء عليهم السلام آمهم أول بعثتهم . 

الشاني : قتال البغاة مع أنه لا إثم عليهم في 
بغيهم لتأوهم . 

الشالث: ضرب الصبيان على ملابسة 
الفواحش وترك الصلاة والصيام وغير ذلك من 
المصالح 5 

الراببع : قتل الصبيان والمجانين إذا صالوا 
على الدماء والأبضاع ولم يمكن دفعهم إلا 

الخامس : إذا وكل وكيلا في القتصاص ثم 
عفا ول يعلم الوكيل أو آخبره فاسق بالعفوفلم 
يصدقه وأراد الاقتصاص. فللفاسق أن يدفعه 
بالقتل إذا لم يمكن دفعه إلا به دفعا لفسدة القتل 
من غیرحق . ۱ 
السادس : ضرب البهائم في التعلیم والرياضة 
دفعا لفسدة الشراس والجماح. وکذلك ضربها 
حملا على الإسراع لس الحاجة إليه على الکر 
والفر والقتال . 9) 


(۱) قواعد الأحكام في مصالح الأنام ۱/ ۰۱۲۱ ۰۱۲۲ الفروق 
۶ ۲۵۷ 


اس واه دوجاو او وه عا وها مه و عط hh O DE DLS CCL‏ 


ولا يقتصر الإنكار على الكبيرة» بل يجب 
الغبى عن الصغائر آیضا. ^ 


الشرط الثاني : 

- أن يكون المنكر موجودا في الخال بأن يكون 
الفاعل مستمرا على فعل المنكر, فان علم من 
حاله ترك الاستمرار على الفعل لم يجزإنكارما 
وقع على الفعل» وهواحترازعن الحسبة على 
من فرغ من شرب الخمر» واجترازعم| سیوجد» 
کمن يعلم بقرينة الحال أنه عازم على الشرب في 
ليلة فلا حسبة عليه إلا بالوعظ. وان نکر عزمه 
عليه لم جز وعظه أيضاء فان فيه إساءة ظن 
بالمسلم. ورب صدق في قوله. وربا لا يقدم 
على ما عزم عليه لعائق. واستثني من ذلك 


. حالتان ۰( 


الحالة الأولى : الاصرارعلی فعل ارام 
من غير إحداث توبة فهذا يجب الانکار عليه 
وي رفعه إلى ولي الأمر خلاف مبني على وجوب 
الستر واستحبابه وعلی سقوط الذنب بالتوية 
وعدمه: آما عن وجوب السترواستحبایه فإن 
للعلماء أقاويل نوجزها في الاتي : 

ذهب الأحناف إلى أن الشاهد في حقوق الله 
(أسباب ا لخدو خيربين حسبتين : بين أن 
)١(‏ الإحياء ۲/ 41١5‏ 


(۲) الآداب الشرعية ۰۲۹۲/۱ غذاء الألباب شرح منظومة 
الادات ۲۲/۱ 


o 


يشهد حسبة لله تعالی وسين أن یسترلان کل 
واحد من أمر مندوب إليه. قال الله تبارك 
وتعالى : #وأقيموا الشهادة۱) 


وقال عليه الصلاة والسلام : «من سترعلى . 


مسلم سره الله 1 الدنيا والآخرة»9) وقد ندبه 
الشرع إلى کل واحد منباان شاء اختار جهة 
الحسبة فأقامها لله تعالى » وان شاء اختارجهة 
الستر فيستر على أخيه المسلم. والستر أولى . 
وأما في حقوق الله تعالى من غير أسباب الحدود 
نحو طلاق وإعتناق وظهار وإيلاء ونحوها من 
أسباب الحرمات تلزمه إقامة الشهادة حسبة لله 
تبارك وتعالى عند الحاجة إلى إقامتها من غير 
طلب من أحد من العباد. 9) وقال المالكية : 
تجب البادرة لأداء الشهادة 5 حق الله إن 
استدام فيه التحريم كالعتق والطلاق والرضاع 
والوقف. وان كان التحريم ينقضي بالفراغ من 
متعلقه كالزنى وشرب الخمر كان مخيرا في الرفع 
الطلوب في غير المجاهر بالفسق . وفي المواق إن 
سترالانسان على نفسه وعلى غيره واجب 


(۱) سورة الطلاق/ ۲ 
(۲) حدیث : « من ستر على مسلم ستره الله في الدنيا 
والآخسرة» . آخسرجه مسلم (4/ ٤‏ ط الحلبي) من 


حدیث أبي هريرة . 
(۳) بدائع الصنائع /٩‏ ۰ ۰ شرح غرر الأحكام 
۷۲ ۳۷۲ ۱ 


حينئذ فیکون ترك الرفع واجبا. © ٠‏ 
وذکر العز بن عبد السلام تفصیلا خلاصته ۱ 

أن الزواجر نوعان : 

أحدها : ما هوزاجرعن الاصرار على ذنب 

حاضر, أومفسدة ملابسة لا إثم على فاعلها 

وهو ما قصل به دفع المفسدة الوجودة ویسقط 

باندفاعها . 


۰ النوع الثاني : ما يقع زاجرا عن مثل ذنب 
ماض منصرم آوعن مثل مفسدة ماضية منصرمة 
ولا یسقط الا بالاستیفاء وهو صزبان : 


يستوفيه. وذلك کالقتصاص في التفوس 


والاطراف وکحد القذف. فانه يلزم من وجب 
عليه أن یعرف مستحقه لیستوفیه آُویعفو عنه . 
الضرب الثاني : ما الأولی بالتسبب إليه 
ستره کحد الزنی والخمر والسرقة . .ثم قال : وأما 
الشهود على هذه الجرائم. فان تعلق بها حقوق 
العباد لزمهم أن يشهدوا بها وأن يعرفوا بها آربایها 
وإن كانت زواجرها حقا محضا لله فإن كانت 
المصلحة في إقامة الشهادة بهاء فيشهدوا بها مثل 
أن يطلعوا من إنسان على تكرر الزنى والسرقة 
والإدمان على شرب الخموروإتيان الذكور 
فالأولى أن يشهدوا عليه دفعا هذه المفاسد. وان 


(۱) الشرح الصغير ۰۲4۹/4 تحفة الناظر وغنية الذاكر ۰۲5 
۳۷ ۱ 


o بت‎ 


كانت ال ااا زلة من هن 
لزلات تقع ندرة من ذوى الهيئات ثم يقلع عنها 
ويتوب منها فالأولى أن لا یشهدوا() لقوله کا 
مزال : «یاهزال لو سترته بردائك كان خيرا 
لك“ 
وحدیث « وأقيلوا ذوی افیئات 
عشراهم»! ار سترعلی مسلم 
سئره الله في الدنيا والاخرت)(*) 
وقال.ابن مفلح من الحنابلة : عدم الإنكار 
والتبليغ على الذنب الماضي مبني على سقوط 
الذنب بالتوبة فان اعتقد الشاهد سقوطه لم 
یرفعه والا رفعه . 


وأما إذا كان مضرا على الحرم لم يتب فهذا . 


يجب إنكار فعله الاضي وإنكار إصراره “^ 


(۱) قواعد الأحكام في مصالح الأنام ۱۸۰/۱ ۱۹۰ 
(۲) حدیسث : ويا هزال لوسترته بردائك كان خبرا لك» . 


آخرجه مالك في الموطأ (۲/ ۲۸۱ طالحلبي) مرسلاء . 


ووصله أبو داود /٤(‏ ۵4۱ - تحقیق عزت عبید دعاس) من 
حدیث هزال. وفيه مقال وله طریق آخر عند أبي داود 
كذلك یتقوی به . 

(۳) حدیث : « أقيلوا ذوي امیثات عثراتهم» . أخرجه آبو داود 
/٤(‏ ۵1۰ - تحقیق عزت عبید دعاس ) من حدیث عائشة 
وحسنه الناوي في الفیض (۲/ ۷٤‏ - ط المكتبة التجارية) . 

)٤(‏ حدیسث : « من ستر على مسام ستره اله في الدنيا 
والاخرة». سبق تخريجه (ف۲۹). 

(ه) الا داب الشرعية ۰۲۱۸ ۰۲۱۹ ۰۲۹۲ المغني لابن قدامة 
۹ وى ۲۱/۷۱۰ ۰۲۱ غذاء الألباب ۲۰۷/۱ 


بم و رن لح EEO‏ اج افرع اوه عه بو خا لدع احم وبع عه عم اموا و و م و 


۱۳۱ المحالة الشانية الستخناة من اراد وجود 


المنكر في الخال: 
الانکار على أرباب المذاهب الفاسدة والبدع 


الضلة . 


قال إمام بشرمین في تفصيل ما 0 الأئمة 
والولاة: فأما نظره في الدين فينقسم إلى : | 
في اصل الدین» والی ی E‏ 5 
القول في أصضل الدین فینقسم إلى حفظ الدین 
بأقصی الوسع على المؤمنين ودفع شبهات 
الزائفین, وإلى دعاء امحاحدین والکافرین إلى 
التزام الحق المبين .© 

قال الشاطبي : من أظهر بدعته ودعا إليها 
فحکمه حکم سائر من تظاهر بمعصية صغيرة 
أوكبيرة أودعا الیها یدب أويزجرء أو 
يقتلء إن امتنع من فعل واجب أوترك حرم . ۲٩‏ 

ويرى الإمام الغزالي أن البدع كلها ينبغي أن 
تحسم أبوابها وتنكر على المبتدعين بدعهم ون 
اعتقدوا أنها الحق. © 

ويرى ابن القيم وجوب إتلاف الكتب 
الشتملة على البدعة» وأنها أولى بذلك من 
إتلاف آنية الخمروالات اللهووالمعازف, ولأن 
الحسبة على أهل الأضواء والبدع أهم من 


(۱) غياث الأمم في التياث الظلم ۱۳۳ - ۱۳۷ 
(۲) الموافقات ٠۸١ /٤‏ 
(۳) الاحیاء 1۱۷/۲ 


04 


الحسبة على كل النکرات . ١١‏ 
الشرط الثالث أن يكون المنكر ظاهرا 


۲ التجسس معناه طلب الأمارات المعرفة9» 
فالأمارة العرفة إن حصلت وأورئت المعرفة جاز 
العمل بمقتضاها أما طلبها فلا رخصة فیی 


واحکمة من وراء ذلك أننا ا أمرنا أن نجري 
أحكام الناس على الظواهر من غير استكشاف 


عن الأمور الباطنة قال عمر رضی الله عنه : 
إن أناسا كانوا يؤخذون بالوحي في عهد رسول 
اله - كل - وإن الوحي قد انقطع وإنما تأخذكم 
الآن بها ظهر لنامن أعمالكم. فمن آظهرلنا 
خيرا أمناه وقربناه وليس إلينا من سريرته شيع 


الله يحاسب سریرته. ومن أظهر لنا سوءا ۸ نأمنه 


ول نصدقه وإن قال إن سريرته حسنة ‏ (4) 


تجسسوا» خذوا ماظهن ولا تتبعوا عورات 
السلمین. أي لا يبحث أحدكم عن عيب أخيه 


حتى يطلع عليه بعد أن ستره الله فليس ٠‏ 


(۱) الطرق الحكمية ص۷۷ 

(۲) الاحیاء ۲/ 4۱6 

(۳) الجامع لأحكام القرآن /١‏ ۳۳۳ 

(4) آثر عمر بن اخطاب : أن أناسا کانوا يؤخذون. آخرجه 
۱ البخاري (الفتح ۵ - ط السلفية) . 

ره) الجامع لأحکام القرآن ۳۳۳/۱٩‏ 


للمحتسب أن یتجسس ولا أن يبحث أويقتحم 
على الناس دورهم بظن أن فيها منكراء لأن 
ذلك من قبيل التجسس المنبي عنسه( وفي 
حكمه من ابتعد عن ال نظار۱) واستتر في موضع 
لا يعلم به غالبا غيرمن حضره ويكتمه ولا 
ت به )٩(‏ 

والناس ضربان : ۱ 

آحدها : مستورلا يعرف بشيء من 
العاصي » فإذا وقعت منه هضوة أو زلة فانه لا 
يجوز کشفها وهتکها ولا التحدث اء لان ذلك 
غيبة» وفي ذلك قال الله تعالی : ان الذین 
يحبون أن تشیع الفاحشة في الذین آمنوا هم 
عذاب آلیم في الدنيا والاخرة 6 والراد إشاعة - 
الفاحشة على المؤمن الستترفیما وقع منه أواتهم 
يه و بر ی هه 

والثاني : من كان مشتهرا بالعاصي معلنا بها 
ولا يباللي با ارتکب منها ولا با قيل له» فهذا هو 
الفاجر العلن ولیس له غيبة» ومثل هذا فلا بأس 
بالبحث عن آمره لتقام عليه الحدود . )٩(‏ 

أما تسور الجدران على من علم اجت‌اعهم 


(۱) الزواجر عن اقتراف الكبائر ۲/ ۰۱1۹ نصاب الاحتساب 
۱۰۲ 

(۲) الاداب الشرعية ۲۹۲/۱ 

(۳) غذاء الألباب ۲۲۹/۱ 

(4) سورة النور/ ۱٩‏ 

() غذاء الألب اب ۱ العیار الصرب 
۱ ران 


00 له 


وم وم یووم موم موم و همم و مهم هی REPT DS EO‏ مهو مه همه 


على منکر فقد لعن اس ثمة وهوداخل في 
التجسس المنبي عنه(! ' ويتحقق الإظهارفي 
حالة ما إذا أتى معصية بحيث يراه الناس في 


ذهابهم وإيابهم» أويعلم بها عن طريق الحواس 


الشظاهرة بحيث لا تخفى على من كان خارج 


الدار» وما ظهرت دلالته فهو غير مستور بل هو 
مكشوف . 

قال الماوردي : لیس للمحتسب أن يبحث 
عما م يظهر من الحرمات. فإن غلب على الظن 
استسرار قوم بها لأمارة وآثار ظهرت فذلك 
ضربان: 


أحدها: أن يكون ذلك في انتهاك حرمة 
يفوت استدراكهاء مثل أن يخيره من يثق بصدقه 
أن رجلا خلا برجل لیقتله. أو بامرأة ليزني بهاء 
فیجوز له في مثل هذه ال حال أن يتجسس ويقدم 
على الكشف والبحث حذرا من فوات مالا 


يستدرك› وكذا لوعرف ذلك غير المحتسب من 


التطوعة جاز لمم الإقدام على الكشف 
والانکار. 

والضرب الثاني : ماقصرعن هذه الرتبة فلا 
يجوز التجسس عليه ولا کشف الأستارعنه» فان 
' سمع أصوات اللاهي النكرة من دار كان له أن 
ینکر ذلك من خارج الدارولیس له أن يدخلهاء 


)١( .‏ الاداب الشرعية ۰۳۱۸/۱ ۳۱۹ 


لأن المتكر ظاهر وليس عليه أن یکشف عن 
الباطن .^ ۱ 
الانکار بغلبة الظن : 

الظن نوعان : 

۳ نوع مذموم نهی الشارع عن اتباعه وآن 
يبنى عليه مالا يجوز بناژه عليه, مثل أن يظن 
بإنسان أنه زنى أوسرق أوقطع الطريق أوقتل 


نفساأوأخحذ مالا أوثلب عرضا. فأراد أن 


عية يستند إليها 
ظنهء وأراد أن يشهد عليه بذلك بناء على هذا . 
الظن فهذا هوالإثم لقوله تعالى: #ياأيها 
الذين آمنوا اجتنبوا کشبرا من الظن إن بعض 
الظن اد ay‏ «إياكم والظن فإن 


يؤاخذه بذلك من غير حجة شر: 


1 الظن آکذب احدیث» .۱ 


ونوع محمود أجمع السلمون على وجوب 
اتباعه لأن معظم المصالح مبنية على الظنون ' 
المضبوطة بالضوابط الشرعیة( وان ترك العمل 


(۱) الأحكام السلطانية ۰۲۵۲ شرح النووي على مسلم 
۲ تبصرة الحكام ؟/ 2185 ۰۱۸۷ الآداب الشرعية 
۱ تحفة الناظر وغنية الذاكر ۲۱ 

(۲) سورة الحجرات/ ۱۲ 

(۳) حديث : « إياكم والظن. فان الظن أكذب الحديث». 
آخرجه مسلم ۱۹۸٩ /٤(‏ - ط الحلبي) من حديث أبي 
هريرة . 

)٤(‏ قواعد الأحکام ۰1۲/۲ أحكام القرآن لابن العربي 
مل الجامع لأحكام القرآن ۹ حکام 
القران للحصاص ۰۲۸۷/۵- ۰۲۸۹ الآداب الشرعية 
۳۷/۸ 


زو — 


ممذا النوع يؤدي إلى 00 مصالح كثية 
غالبة خوفا من وقوع مفاسد قليلة نادرة وذلك 
على خلاف حكمة الا له الذي شرع الشرائع 
لأخلها''' ومن هذا القبيل إنكار المنكرني مثل 
الحالات الاتية : ۱ 

الأولى : لورأى إنسانا يسلب ثياب إنسان 
لوجب عليه الإنكار عليه بناء على الظن 
المستفاد من ظاهر يذ السلوب . 


الثانية : لورأى رجلا يجرامرأة إلى منزله 


يزعم أنها زوجته وهي تنکرذلك» فإنه يجب 
الإنكار عليه لأن الأصل عدم ما ادعاه. 

الثالثة : لورأى إنسانا يقتل إنسانا يزعم أنه 
کافر حربي دحل إل دار الاسلام بغي رأمان وهو 
یکذبه في ذلك» لوجب عليه الانکار لأن الله 
خحلق عباده حنفاءی والدار دالة علی إسلام 
آهلها لغلبة المسلمين علیها . 

ففى هذه الحالات وأمثاها یعمل بالظنون 
عليه إذا قصد بذلك وجه الله تعالى » ون ۸ 


ا يصب كان معذورا ولا إثم عليه في فعله . ٩"‏ 


وللمحتست أن يطوف في السوق وأن 
يتفحص أحوال أهله من غير أن يخيره أحد 
بخيانتهم ۳ ولا يكون هذا من قبيل التجسس 
(۱) قواعد الأحكام ۲/ ۰ 
(۲) قواعد الأحكام 0۸/۲« ۹ الفروق /٤‏ ۰۲۵۷ الآداب 


الشرعية ۳۱۷/۱ : 
(۳) نصاب الاحتساب ۹ ۱۳-۰۳ ۰۲/۰ ۳۲ 


لال ل ل ا ل ا 000 


المنبي عنه بل هومن صميم عمله الذي ينبغي 


أن لا يشغله عنه شاغل کا سبق في بحت آداب . 
الحتسب , )٩‏ ۱ 


الشرط الرابع : أن يكون النکر معلوما بغیر 
اجتهاد. فكل ماهو محل للاجتهاد فلا حسبة 

"© وعير صاحب الفواکه الدواني عن هذا 
الشرط بقوله: أن يكون النکر مجمعا على 
تحريمه» أو يكون مدرك عدم التحريم فيه 
ضعيفا(" وبيان ذلك : 


أن الأحكام الشرعية على ضربين : 

أحدهما : ما كان من الواجبات الظاهرة . 
كالصلاة والصيام والزكاة والحج > أومن 2 
المحرمات الشهورة كالزنى » والقتل » والسرقة. 
وشرب الم وقطع الطریق» والغخصب. 
والرباء وما آشبه ذلك فكل مسلم یعلم بهاولا . 
يختص الاحتساب بفريق دون فریق . 

والثاني : ما كان في دقائق الأفعال والأقوال مما 
لا يقف على العلم به سوى العلماءء مثل فروع 
العبادات والمعاملات والمناكحات وغير ذلك من. 
الأحكام. وهذا الضرب على نوعين : 

أحدها : ما أجمع عليه أهل العلم وهذا 


(۱) معالم القربة ۰۲۱۹ نهاية الرتبة في طلب الحسبة 
للشيرازي . ۱ ۱ 

(۲) الاحیاء ۲/ ۱1 

(۳) الفواکه الدواني ۳۹۶/۲ 


۱ ۱۵۷ — 


وموفو م سب 


لا حلاف في تعلق الحسبة فيه لأهل العلم ول 
كن العوام مدل فيه 

والثاني : ما اختلف فيه أهل العلم ما يتعلق 
بالاجتهاد. فكل ماهو محل الاجتهاد فلا حسبة 
ف 

ولكن هذا القول ليس على إطلاقه بل المراد 
به المحلاف الذي له دليل. أما مالا دليل له فلا 
يعتد به" ويقررهذا الامام ابن القيم بان 
الإنكار إما أن يتوجه إلى القول والفتوى. أو 
العمل . 

أما الأول فإذا كان القول يخالف سنة أو 
إجماعا شائعا وجب إنكاره اتفاقاء وان ل يكن 


كذلك فان بیان ضعفه ومحالفته للدليل إنكار . 


مثله. وأما العمل فإذا كان على خلاف سنة أو 
إجماع وجب إنكاره بحسب درجات الإنكارء 
وكيف يقول فقيه لا إنكارفي المسائل المختلف 
فیها. والفقهاء من سائر الطنوائف قد صرحوا 
بنقض حكم الحاكم إذا خالف كتابا أوسنةء 
وإن كان قد وافق فيه بعض العلماء . وأما إذا ل 


يكن في المسألة سنة أوإجماع وللاجتهاد فيها 


مساغ لم تنكر على من عمل بها مجتهدا أو 


(۱) شرح الشووي على مسلم ۰۲۳/۲ كتاب الفقيه والفقه 
۲ وى إحياء علوم الدين 1۱6/۲ الآداب 
الشرعية ۰۱۸۲/۱ ۰۱۸۷ تحفة الناظر وغنية الذاكر ٤‏ » 
۷ الزواجر ۲/ ١59‏ . 

(۲) حاشية رد الحتار ۵/ 4۰۳ 


ا 1 ا ا ا ا 1 1 1۱ 


مقلدا(“ وقال الامام النووي : ولا ا 


ولا غبره على غيره. وكذلك قالوا ۰ ا 


للمفتي ولا للقاضي أن یعترض على من خالفه 
إذا م خالف نصا أو إجماعا أوقياسا جلیا. وهذا 
الحكم متفق عليه عند الأئمة الأربعت فان 
الحكم ينقض إذا خالف الكتاب أوالسنة أو 
الإجماع أو القیاس( وتفصيل ذلك يرجع إليه في 


مصطلح (فتوى وقضاء) . 


أقسام المنكر : 
4" المنكر على ثلاثة أقسام : 


أحدها : ماكان من حقوق الله تعالی . 


. والثاني : ما كان من حقوق الآدميين. 


والثالث : ماکان مشتركاابين الحقين. . 
فأما اي عنبا في حقوق الله تعالى فعلى 
أقسام : 
آحدها : ماتعلق بالعقائد. 
والثاني : ماتعلق بالعبادات . 
والثالث : ماتعلق بالحظورات . 


والرابع : ماتعلق بالعاملات . 


۱۹۱-۱۸۹ - ۱ أعلام الموقعين ۳/ ۳۰۰ ال داب الشرعية‎ )١( 

(۲) شرح الشووي على مسلم ۲/۲ الفروق ۰4۰/4 ٤١‏ 
وتبذيب الفروق ۰۸۰/4 الفواکه الدواني ۰۳۹۶/۲ 
حاشية رد الحتار ۵/ ۰۲۹۲ ۰4۰۲-۰۰ 1۸۵5 تیسر 
التحرير ۰۳4/۶ کناب الفقیه والتفقه ۰۱6/۲ غاية 
الوصول شرح لب الأصول ۰۱4٩‏ إيضاح السالك إلى 
قواعد الامام مالك ۰۱4٩‏ ۱۵۰ 


وا وم و وم م و و و و و و و و و و وم و و و و و موم وم وم و و و اون و وه 


فأما التعلق بالعق‌ائد فان الحق فیها هو حلة 
ما عليه أهل الحديث وأهل السنة والماعة .© 


5 ۶ ع 
ومن آخص خصائصهم انهم يتبعول ام 
هومن الأصول الاعتقادية والعملية . © 


وأماالمتعلق بالعبادات فکالقاصد الفة 
هيئته ا المشروعة والمتعمد تغيي رأوصافها 
السنونتة. مثل أن يقصد الجهر ني صلاة 
الاسران والاسرار في صلاة الجهر. أويزيد في 
الصلاة أوفي الأذان آذک ارا غيرمسنونة. 
فللمحتسب إنكارهاء وتأدیب العاند فیها إذا 
لم يقل با ارتکبه إمام متبوع . 


وأما ما تعلق بالحظورات فه و أن يمنع 
الناس من مواقف الريب ومظان التهمت فقد 
قال النبي ككلِهِ: «دع مايريبك إلى 
ال رساك فيقدم الانکارولا يعجل 
بالتأديب قبل الإنكار. 


وأما ما تعلق بالعاملات المنكرة كالربا 
والبيوع الفاسدة» ومامنع الشرع منه مع 


(۱) حاشية ابن عابدين ۷۰/4 

(۲) الموافقات ۱۷۷/4 ۱۷۸ 

(۳) حدیث : « دع ما يربك إلى ما لا يربیك ». أخرجه 
الترمذي (4/ 11۸ -ط الحلبي) من حديث الحسن بن 
علي. وقال الترمذي: «حدیث حسن صحیح» . 


® 2 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 0ك 


تراضى المتعاقدين به إذا كان متفقا على حظره 
فعلی وإلى الت انکاره والنع منه والزجر علیه . 

وأما ما اختلف الفقهاء في حظره واباحته فلا 
الق اک ازه ال آن یک تون نا حك 
ا خلاف فيه وکان ذريعة إلى حظور متفق عليه 
كربا النقد. فاخلاف فيه ضعيف» وهوذريعة 


إلى ربا النساء لفق علی تحریمه. ٠‏ 
وا هوعمدة ند نظره المنع من التطفیف 


والبخس في المكاييل والوازین والصنجات. وله 
الأدب عليه والعاقبة فيه .. ويجوز له إذا استراب 
بموازين أهل السوق ومكاييلهم أن يختيرها 
ويعايرهاء ولوكان على ما عايره منها طابع 
معروف بين العامة لا يتعاملون إلا به كان أحوط 


عليه طابعه توجه الانکار عليهم إن کان . 


مبخوسا ‏ من وجهين : 

آحدها مت 
وإنكاره من الحقوق السلطانية . 

والشانی ۲ للبخس والتطفیف وانکاره من 
الحقوق الشرعية فان كان ما تعاملوا به من غير 
الطبوع سليما من بخس ونقص توجه الانکار 


علیهم بحق السلطنة وحدها لأجل المخالفة . 


وإن زور قوم على طابعه كان الزوز فيه کالبهرج 
على طابع الدراهم والدنانیر: فان قرن التزویر 
بغش كان الإنكار عليه والتأديب مستحقا من 
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بپبدبهد+هب-ببچد۱ 


أحرههما : في حق السلطنة من 


aE 
والثاني : : من جهة ة الشرع ف الغش وهو أغاظ‎ 
اللكرين» وان سلم التزويرمن غش تفرد‎ 
. بالانکار مق السلطنة خاصة‎ 
: وم الحسبة في حقوق الادمیین المحضة‎ 
فمنها مایتعلق بالجيران مثل أن یتعدی رجل‎ 
في حد لجاره» أوفي حريم لداره» أوفي وضع‎ 
آجذاع على جداره. فلا اعتراض للمحتسب‎ 


ی فيه مالم یستعده احار لأنه حق يخصه يصح منه 


العف وعنه والطالبة به. فان خاصمه إلى 
الحتسب نظر فيه مالم يكن بين تنازع وتناکر» 
واحذ التعدي بازالة تعدیه» وکان تأدیبه عليه 


بحسب شواهد اال . )٩(‏ 


ومنها مایتعلق بأرباب الهن والصناعات وهم 


" ثلاثة أصناف: 

منهم من يراعي عمله في الوفور والتقصير. 
ومنهم ومن يراعي حاله في الأمانة والخيانة . 
ومنهم من يراعي عمله ف الحودة والرداءة . 


فأما من يراعي عمله في الوفور والتقصير 


فكالطبيب والمعلمين, لأن للطبيب إقداما على 
النفوس يفضي التقصير فيه إلى تلف أو سقم. 
وللمعلمين من الطرائق التي ينشأ الصغار عليها 
مايكون نقلهم عنه بعد الكبرعسيراء فیقر منہم 


(۱) الأحكام السلطانية للماوردي 6 ۰۲۵ نصاب الاحتساب 
٩51 - ۱‏ 


من توفر علمه وحسنت طریقته ویمنع من قصر 
وأساء . 

وأما من يراعي حاله في الأمانة والخيانة فمثل 
الصاغة والحاكة والقصارين والصباغين. لأنهم 
ربا هربوا بأموال الناس فيراعي أهل الثقة 
والأمانة مهم فيقرهم. ويبعد من ظهرت 
حیانته . ۱ 

وأما من يراعي عمله في الجودة والرداءة ما 
یتعلق بفساد العمل ورداءته وان لم يكن فيه 
مستعد. وإمافي عمل خصوص اعتاد الصانع 
فيه الفساد والتدلیس. فإذا استعداه الخصم 
قابل عليه بالانکار والزجر. فإن تعلق بذلك غرم 
روعي حال الخرم » فإن افتقر إلى تقدير أوتقويم 
لم يكن للمحتسب أن ينظر فيه لافتقاره إلى 
اجتهاد حكمي . وكان القاضي بالنظر فيه 
آحق. وان لم يفتقرإلى تقديرولا تقويم 
واستحق فيه المثل الذي لا اجتهاد فيه ولا 
تنازع. فللمحتسب أن ينظر فيه بإلزام الغرم 
والتأديب على فعله لأنه أخذ بالتناصف وزجر 
عن التعدي . 

وا اسبةاق اقوق الشترکة ین حقوق 
الله وحقوق الادمیین : 

فکالنع من الإشراف على منازل الناس» 
ولا يلزم من علا بناژه أن يسترسطحه وإنما يلزم 
ال لا ۱ 

وإذا كان في أئمة الساجد السابلة والجوامع 


تس ۲۲۲۱۱ سه 


ووفوو فو ووو ووم و ومو لمعا ۱[ 


و ا تن مهار هار 
وینقطع بها ذووالحاجات أنكر ذلك وإذا كان 
في القضاة من يحجب الخصوم إذا قصدوه بمنع 
النظر بينهم إذا تحاكموا إليه حتى تقف الأحكام 
ويتضرر اخصوم فللمحتسب الانکار عليه مع 
ارتفاع الأعذار. ولا يمنع علورتبته من إنكار 


ماقصر فيه . 


وان كان في أرباب المواشي من يستعملها فيا 


لا تطيق الدوام عليه أنكره المحتسب عليهم 
وللمحتسب أن يمنع أرباب السفن من حمل 


مالا تسعه ويخاف منه غرقهاء وكذلك يمنعهم ٠‏ 


من المسيرعند اشتداد الريح » وإذا حمل فيها 
الرجال والنساء حجز بينهم بحائلء وإذا كان في 
أهل الأسواق من مختص بمعاملة النساء راعى 
الحتسب سيرته وأمانته فإذا تحقق منه أقره على 
معاملتهن . 

وان بنی قوم في طریق سابل منع منه » ون 
اتسع له الطريقء ویأخذهم بهدم مابنوه . ولو 
. كان المبني مسجدا لأن مرافق الطریق للسلوك 
لا للأبنية ء ويجتهد الحتسب. وإذا وضع الناس 
الأمتعة والات الأبنية في مسالك الشوارع 

والأسواق ارتفاعا لینقلوه حالا بعد حال مکنوا 
منه إن لم یستضربه الارة . ومنعوا منه إن 
استضروا به . وهكذا القول في إخراج الأجنحة 
والأسبطة وجاري الیاه يقر مالا يضر ویمنع 


موي ووم نمم ثرو ةن نوو ةيل مر م وم ةو يمرو امور و ووو و مفو ورور وم و وه وه هو و و 


ماضن ويجتهد فا حور لا يضر لأنه من 
الاجتهاد العرفي دون الشرعي . 

ولوالي الحسبة أن يمنع من نقل الموتى من 
قبورهم إذا دفنوا في ملك أومباح إلا من أرض 


۱ ری رلک ی دنه يها 


بنقله منها. 


ویمنع من خصاء الآدميين والبهائم ویودب ‏ 
عليه وان استحق فيه قود أودية استوفاه لستحقه 


مالم يكن فيه تنازع وتناکر. 
ويؤدب عليه الآخذ والمعطى . (۱) 


الركن الثالث : الحتسب عليه : 

۵ الحتسب عليه هو المأمور بالعروف والمنبي 
عن النکر) وشرطه أن یکون ملابسا لفسدة 
واجبة الدفع. أو تارکا لصلحة واجبة 


(۱) الأحكام السلط‌انية للماوردي ۲:۷ - ۰۲۵۹ القدمة 
السلطانية ورفة ۰۱۱۸-۱۱۵ الأحكام السلطانية لأبي 
یعلی ۲۹۱ ۰۳۰۸ معالم القربة ۰۳۲۰-۲۷ غرائب القرآن 

. ورغائب الفرقان ۲۸/4 ۰۲۹ الفروق للقراني ۱4۰/۱ - 
۲ وب ذیب الفروق ۰۱6۷/۱ ۰۱۵۸ نهاية الأرب 
۳۱9۰-۳۰//۹. الشووي علی مسلم ۲ الز واجر .. 
عن اقتراف الکباثر ۲/ ۰۱۹۹ وانظر نهاية الرتبة في طلب 
الحسبة للشيرازي. ولابن بسام الحتسب تحفة الناظر وغنية 
الذاکر ۱۹۶ ومابعدها. 

(۲) الکنز الأكبر ني الأمر بالصر وف والنهي عن الثکر الجلد 


الأول ورقة لاه 


بت ۲۲۱۱ ت 


پبپصسصسسپپپپپپ«««««««««««پ«آ۲_ 


احصول() وقال الغزالي وشرطه آن یکون 
۱ بصفة مصی الفعل المنوع في حقه منكراء ولا 
يشترط كونه مكلفاء ولا يشترط في المأمور 
والمنبى أن يكوناعاصيين. 2 وطذا أمثلة 
تقدمت في معنى المنكر والمراد منه . 59 


أولا ‏ الاحتساب على الصبيان : 
5 - صرح ابن حجر اميثمي بالوجوب. ونقل 
عن الأئمة أنه يجب إنكار الصغيرة والكبيرة» بل 
لولم يكن الفعل معصية خصوص الفاعل. 
کمنع الصغير والجنون عن شرب الخمر 
والزنى . 


ورجح ادل لاني فم اوجروب عند 
ابن احوزي» ورجح انار الاستحباب 
وقال: يستحب الانکار على الأولاد الذین دون 
البلوغ سواء أكانوا ذكورا أم إناثا تأديبا هم 
وتعليها. 9) 


ثانيا - الاحتساب على الوالدين : 
0 - أجمع الفقهاء على أن للولد الاحتساب 


سس تست الأنام/ ۰۱۲۱ الضروق 
۶ ۲۵۷ ۱ 

. (۲) الصدرین السابقین وحاشية رد الحتار 4/ 55 

(۲) انظر ف/ ۲۸ 

۱۹۹ /۲ الزواجر‎ )٤( 

۷ ۰ غذاء الألباب ۲/۱ ۰ ۲۰۳ 


و وم وم وم یووم و و و وم م م و و و و و و و و مهو هو 


عليهماء لأن التصوص الواردة في الأمر والغبي 
مطلقة تشمل الوالدين وغيرهماء ولأن الأمر 
والمبي لمنفعة الأمور والمنبي » والأب والام أحق | 
أن يوصل الولد إليهما النفعة) ولكن لا يتجاوز 
هرتیق التعرف والتعريف. وقد اختلف الفقهاء 
ییا يجاوزذلك بحیث يژدي إلى سخطها بان 
يكسر مثلا عوداء آویریق خمراء أويحل الخيوط 
عن ثيابه المنسوجة من الحريرء أويرد ما يجده في 
بيتهم| من المال ارام . ۱ 
وذهب الغزالي إلى أن للولد فعل ذلك لان 
هذه الأفغال لا تتعلق بذات الاب . فسخط 
الاب في هذه الحالة منشژه حبه للباطل 


٩. وللحرام‎ 


وذهب آخرون إلى عدم جواز ذلك وهو 
مذهب الحنفية ونقله القرافي عن مالك وهو أيضا 
مذهب أحمد. قال صاحب نصاب الاحتساب : 


السنة في أمر الوالدين بالمعروف أن يأمرهما به مرة 


فان قبلا فبها. وان کرها سكت عنهاء واشتغل 

بالدعاء والاستغفارلماء فإنه تعالی یکفیه ما 

للولد أن يخبر الحتسب بمعصية والدیه إذا علم 

(۱) نصاب الاحتساب ۰۸٩‏ الضروق ۰۲۵۹/4 احیاء علوم 
الدين ۰۱5۰/۲ الاداب الشرعية ۵۰۵/۱ 


(۲) الاحیاء ۰1/۲ 
۳( نصاب الاحتساب فى 9١‏ 


©( تصاب الاحتساب ۱۷ 


تست ل 


بپسبپپدپدپددددددددددآآ 


ونقل القراني عن مالك أن الوالدین يؤمران 
بالعروف وینهیان عن المنكر ویخفض لما في ذلك 
جناح الذل من الرحمة . © 


وروي عن أحمد مثل ذلك» وفي رواية حنبل 


إذا رأى أباه على أمريكرهه يكلمه بغر عنف 
ولا اساءة ولا یغلظ له في الکلام» وليس الأب 


كالأجنبي » وفي رواية يعقوب بن يوسف إذا كان . 


أبواه يبيعان الخمر لم يأكل من طعامهماء وخرج 
عیب|. ٩‏ ش 


أما الاحتساب بالتعنیف والضرب والارهاق 
إلى ترك الباطل. فان الغزالی يتفق مع غيره في 
النع منه حيث قال : إن الأمر بالمعروف والنبي 
عن المنكر ورد عاماء وأما النبي عن ایذاء 
الأبوين فقد ورد خاصا في حقها ما یوجب 
استثناءهما من ذلك العموم إذ لا خلاف في أن 
الجلاد ليس له أن يقتل أباه في الزنی حداء 
ولا له أن يباشرإقامة الحد عليه بل لا يباشر 
قتل أبيه الكافرء بل لوقطع يده ل يلزم 
تصاص. ول يكن له أن يؤذيه في مقابلته. فإذا 
لم جز له إيذاؤه بعقوبة هي حق على جناية 


سابقة. فلا يجوزله إيذاؤه بعقوبة هي منع عن ` 


جناية مستقبلة متوقعة بل أولى ° 


(۱) الفروق ۲۵۰/4 
٠‏ (۲) الاداب الشرعية ۵۰۵/۱ 
(؟) الاحیاء ۲/ 1۰1 


وم و بو مم يوء ممه ويه و و وه ننس همم همم روم وم وه موم و هوجو و مهو واه 


وترخص ابن حجر في حالة الاضطرار مجاوزة 
الرفق إلى الشدة. ) 
الشا - احتساب التلمیذ على الشیخ. والزوجة 
على زوجهاء والتابع على التبوع : ۱ 
۸ عقد النووي في الأذکار بابا في وعظ . 
الانسان من هو أجل منه وقال : اعلم أن هذا 
اباب ما تتأکد العناية به فیجب على الانسان 
النصيحة. والوعظ, والأمر بالعروف والنبي عن 
اللکر لكل صغيروكبير» إذا لم یغلب على ظنه 
ترتب مفسدة على وعظه . 9) ۱ 
وألحق الامام الغزالي الزوجة بالنسبة لزوجها 
بالولد بالنسبة لأبیه . 1 
وقال في باب ما یقوله التابع للمتبوع إذا فعل 
ذلك أو نحوه : اعلم أنه یستحب للتابع إذا رأی ۱ 
شيخه وغبره من یقتدی به شیثا في ظاهره خالفة 
العروف أن یسأله عنه بنية الاسترشاد. فان كان 
فعله ناسیا تدارکه وان فعله عامدا وهو صحیح 
في نفس الأمر بینه له. وأورد جملة آثار ني ذلك . 
وللإمام الغزالي تفصیل. فبعد أن قررکاصل 
عام أن الحترم هو الأستاذ الفید للعلم من 
حیث الدین. ولا حرمة لعال لا يعمل بعلمه 
ویعامله بموجب علمه الذي تعلمه منه . ٩۳‏ قال 


(۱) الزواجر عن اقتراف الکباثر ۲/ ۱۷۱ 

(۲) الأذكار/ ۲۷۰ 

(۳) الأذكار ۰۲۷۹ ۰۲۷۷ نصاب الاحتساب ۰۱۳۷ ۱۳۸ 
"الا حیاء ۰۷/۲«: 


بت ۲۲۱۳ ت 


فلمو ة فووا عو و د رةه ارو رةه ربو وله مهو ۱۹ 


بسقوط الحسبة على المتعلم إذا لم يجد الا معلا 
واحدا ولا قدرة له على الرحلة إلى غيره» وعلم 
أن الحتسب عليه قادرعلی أن يسد عليه طريق 
الوصول إليه» ككون العالم مطيعا له أومستمعا 
لقوله» فالصبرعلى الجهل محذور والسكوت 
على المنكر حذور. ولا يبعد أن يرجح أحدهما 
. ويختلف ذلك بتفاحش المنكر وشدة الحاجة إلى 
العلم لتعلقه بمهیات الدین. () وناط 
الاحتساب وتركه باجتهاد المحتسب حتى 
يستفتي فيه ا قلبه» ويزن أحد المحذورين 
بالآخر ویرجح بنظر الدين لا بموجب 
والطبع . زفق 

رابعا - احتساب الرعية على الأئمة والولاة : 
۹ أجمع الفقهاء على وجوب طاعة الأئمة 
والولاة في غير معصية» وعلى تحريمها في 
المعصية”" ویری الغزالي أن 1 الحسبة من 
- الرعية على الائمة والولاة رتبتان: التعریف 
والوعظ آسا ما تجاوز ذلك فإنه يمرك افتة 


ویج ال ویکون ما یتولد منه من الحذور 


آکشر. *) وزاد ابن الججوزي : وان لم يخف الا 
على نفسه فهو جائز عند جمهور الفقهاء . ٩‏ 


(۱) الاحیاء ۲/ 1۱۱ 

(۲) الاحیاء ۰1۱۱/۲ 1۱۲ ۱ 
(۳) شرح النووي على مسلم ۲۲۰/۱۲ ۲۲۱ ` 
(5) احیاء علوم الدين . مطبعة الاستقامف ۳6۳/۲ 
(ه) الاداب الشرعية  195/١‏ ۱۹۷ 


خامسا - الاحتساب على أهل الذمة : 

۰ - أهل الذمة عاهدوا السلمین على أن 
يجري علیهم حکم الله ورسوله» إذ هم مقیمون 
في الدار التي يجري فيها حكم الله ورسوله 


" بخلاف أهل افدنة فإنهم صالحوا المسلمين على 


أن يكونوا في دارهم ولا تجري عليهم أحكام 
الاسلام > وبخلاف الستأمنین فإن إقامتهم في 
بلاد السلمین من غي راستيطان لحا ولذلك كان 
لأهل الذمة أحكام تخصهم دون هؤلاء . ۱) 


5 ومن هذه الأحكام آنهم إن أقاموامع 
السلمین في مصر واحد فانه يحتسب علیهم في 


کل ما يحتسب فيه على السلمین ولکن 
لا يتعرض هم فيا لا یظهرونه في کل ما اعتقدوا 
حله في دینهم ما لا أذى للمسلمین فيه من الکفر 
وشرب الخمر واتخاذه» ونکاح ذوات الحارم 
فلا تعرض هم فيا التزمنا ترکه وما آظهروه من 
ذلك تعين إنكاره علیهم . ویمنعون من ظهارما 


يحرم علی الا ۲ 


)١(‏ أحكام أهل الذمة ۰4۷9/۲ 495. السير الكبير 


104/4 . 
(۲) السير الكبير ۱۵۳۲/4 الرتاج شرح أحكام الخسراج 
۲ نصاب الاحتساب ۰۱۲۲ ۰۱۲۳ تحفة الناظر 
وغنية الذاکر ۰۱56 ۰۱۱۵ الشرح الصغیر ۰۳۱6/۲ 
التاج والا کلیل لمختصر خلیل على هامش مواهب الیل 
۳ اضرشي ۰۱4۸/۳ ۰۱4٩‏ الهذب ۲۵۳ - 
۵ معالم القر بة ۳۸ - 46 الآداب الشرعية ۱/ ۲۱۰.- 
۲ المغنى ۰۲4۹/۵ ۰۲۲۳/۹ ۳۷ ۰۳۹۳ 


الشرقاوي على التحریر ۲/ 4۱۳ 


ات 


وإذا انفردوا في مصرهم فلا یمنعون من 
إظهار ذلك. وكذلك في القرى» ولوكان من بين 
سكانها مسلمون. لانها ليست بموضع إعلام 
الدين من إقامة الجمعة والأعياد وإقامة الحدود 
وتنفيذ الأحكام. '" وإذا أظهروا شيئا من 
الفسق في قراهم مما لم يصاحوا عليه مثل الزنى 
وإتيان الفواحش منعبوا منه, لان هذا ليس 
بديانة منم ولكنه فسق في الديانة فإنهم 
يعتقدون حرمة ذلك كما يعتقده السلمون . ° 


وتفصیل ذلك في مصطلح « أهل الذمة ». 


الركن الرابع : في الاحتساب ومراتبه : 
١‏ - القيام بالحسبة ‏ وهو الأمر بالعروف والنبي 
عن المنكر_من أعظم الواجبات وأهم 
الحسبات ذكره الله في كتابه مرات كثيرة 
وامتدحه فيه بأسالیب عديدة وكان حظه مع 
ذلك من السنة أوفر وذكره فيها آکش وذلك 
لعظم ما يترتب عليه من مصالح » ومايدراً به 
من ماده :وذللك ماس کل ما ار ت الیو 
وحكمة كل ما نهی عنه . 

والعتبرفي ذلك هورجحان أحد النوعين 
على الآخر إذ لا يخلوكل أمر ونبي من مصلحة 
يحققها ومفسدة يترتب عليه. فإذا رجحت 
(۱) السير الكبير /٤‏ ۰۱۵۳۳ ۱۵۳6 تحفة الناظر وغنية الذاكر 

۳9۳/٩ الهذب ۰۲۰۵/۲ الغني‎ ٥ 


(۲) السير الكبير ۰۱۵5/6 ۱-1۷ نصاب الاحتساب 
۳ تحفة الناظر ۰۱5۵ الاداب الشرعية ۰۲۱۲/۱ 


ومف هوم يو ءءء و نووم م رومن وف روه م وي نوو رار و هت ووو نوهو وو باونو رمو 


المصلحة أمربهء وإذا رجحت a‏ 
عنه. وكان كل من الأمر والنهي في هذه الحال 
مشروعا وطاعة مطلوبة » وكان تركهاء أووضع 
أحدهما موضع الآخر عصيانا وأمرا محرما مطلوبا 
ترکه, لان مخبة ذلك الفساد والله لا يحب 
الفساد © ۱ 


مراتب الاحتساب 3 


ذكر بعض العلماء في مراتب التغييرما يمكن 
إيجازه فيا يلي : 
7 - النوع الأول : التنبيه والتذكيروذلك فيمن 
يعلم أنه يزيل فساد ما وقع لصدور ذلك على 
غرة وجهالة» كما يقع من الجاهل بذقائق الفساد 
في البيوع» ومسالك الربا التي يعلم خفاژها 
عنه. وكذلك ما یصدرمن عدم القيام بأركان 
الصلاة وشروط العبادات فينبهون بطريق 
التلطف والرفق والاست‌الة . 
۳ - النوع الثاني : الوعظ والتخويف من الله 
ويكون ذلك لمن عرف أنه قد اقترف النکر وهو 
عالم به من أنواع المعاصي التي لا تخفى على 
السلم المكلف فيتعاهده المحتسب بالعظة 
والاخافة من ربه . ۱ 
6 - النوع الثالث : الزجر والتأنیب والاغلاظ 
بالقول والتقریع باللسان والشدة في التهدید 


(۱) الحسبة في الاسلام 10 - ۹5 


- 


اع همم فاو موه میم روم موم وه وه و ور هه و عع ويه هعم عرو و و ا و 


والانکار وذلك فیمن لا ينفع فيه وعظ. ولا 
ینجح في شأنه تحذیر برفق» بل یظهر علیه 
مبادیء الا صرار على النکر والاستهزاء بالعظة. 
ويكون ذلك بالا يعد فحشافي القول 
ولا إسرافا فيه خاليا من الکذب. ومن أن ينسب 
إلى من نصحه ما ليس فيه مقتصرا على قدر 


الحاجة حتی لا يكون من نتيجته ا 


واستكبار. 

0 - النوع الرابع : التغييرباليد بإزالة ذلك 
المنكر وذلك فيمن كان حاملا الخمرء أوماسكا 
لمال مخصوب. وعينه قائمة بيده» وربه متظلم 
من بقاء ذلك بيده» طالب رفع المنكرفي بقائه 
تحت حوزه وتصرفه. فأمثال هذا لابد فيه من 
الزجر والإغلاظ من المباشرة للإزالة باليدء أوما 
يقوم مقام اليد كأمر الأعوان الممتثلين أمر المغير 
في إزالة المنكر. 

3 النوع الخامس : إيقاع العقوبة بالتكال 
والضرب . وذلك فيمن تجاهر بالمنكر وتلبس 
بإظهاره ولم يقدر على دفعه إلا بذلك . 

۷ - النوع السادس : الاستعداء ورفع الأمر 
إلى الحاكم والإمام لا له من عموم النظر ونفوذ 
الكلمة. مالم تدع الضرورة لترك النصرة به لا 
- يخشى من فوات التغييرء فيجب قيام المحتسب 
بها تدعو إليه الحاجة في الحال . (© 


(۱) تحفةالناظر وغنية الذاکر ۰۱۲/۱۰ إحياء علوم- 


لم ماو يةعةومء نميفة يليم يمون يريمن تو و 1۱ 


۸ وقد ذهب الفقهاء إلى أن للمحتسب أن 
يتخذ مايلزمه من أمور الحسبة با يرى فيه 
صلاح الرعية» وزجر الفسدین وله في سبيل 
ذلك بوجه خاص - التعزير في كل معصية لا 
حد فيها ولا کفارت ما لا یدخل في اختصاص 
القاضي » ويكون التعزير بالضرب» ا 
أوالإتلاف. أوالقتل أوالنفي اليل ی 
في مصطلح «تعزير؛. 
خطأ الحتسب وما يترتب عليه من الضمان 
«ضمان الولاة)» : 
4 - الحتسب مأم ور بازالة اللکر فله أن 
يحتسب على كل من اقترف شيشا من العاصي 
وأن یعاقبه علیها با يراه مناسباء وقد يحدث أثناء 
ذلك تجاوزفي العقوبة. فيتسبب عنه تلف في 
لمال أوفي البدن فهل يضمن شيئا من ذلك؟ 
اختلف الفقهاء في حكم التجاوز في إتلاف 
المال على الوجه الآتى : 
ذهب الحنفية وأحد في إحدى الروايات عنه 
إلى عدم الضان مطلق ”2 وقال الحنابلة: 
لا ضهان في إتلاف خر وخنزير» وکذا لوکسر 
صليبا أومزمارا أو طنبورا آوصنا. 9 للنبي عن 


= الدين ۲/ ۲۵-۲۰ معام القربة ۰۱۹۷-۱۹۵ 
الطرق الحكمية ۱۰۱ وما بعدها. 

(۱) نصاب الاحتساب 1١985‏ 

(۲) الصدر السابق ۰۱٩6‏ ۰۵ الآداب الشرعية ١‏ 
غذاء الألباب شرح منظومة الا داب ۰۲۱۱۲۰۸/۱ 
الغني ۲6۸/۵ ۲۵۰ 


بدصسصسصسسسسس 


بيع الخمر واليتة والخنزير والأصنام . ولحديث : 
«بعثت بمحق القينات والعازف»(۱) وقال 


صاحب الغني : وفي كسر انية الخمر روايتان. 


وذهب المالكية والشافعية وهی الرواية' 


الأخرى عند الحنابلة إلى الضان إذا تجاوز 
المحتسب القدر المحتاج إليه . 


قال صاحب تحفة الناظرمن المالكية : إذا ل 
يقع التمكن من إراقة الخمر إلا بكسر أنابيبها 
على الوجه التقدم في هذا النوع. وان أمكن 
زوال عينها مع بقاء الوعاء سلیا وم يخف الفاعل 
مضايقة في الزمان ولا في المكان بتغلب فاعله مع 
انتفاء هذه الموانع ضمن قیمته ‏ إن كان لأمثاله 
قيمة وهو ينتفع في غير الخمر. 9) 

وقال الغزالي : وفي إراقة الخمور يتوقى كسر 
الأواني إن وجد إليه سبيلا وحيث كانت الاراقة 
متيسرة بلا كسر» فکسرها لزمه الضمان. ° 

وقال أيضا : الوالي له أن يفعل ذلك إذا رأى 
المصلحة فیه وله أن يأمربكسر الظروف التي 


(۱) حديث : « بعثت بمحق القينات والمعازف» . أخرجه أحمد 
(۵/ ۲۵۷ - ط الميمنية) من حديث أبي أمامسة, وأورده 
يشمي في مجمع الزوائد (9/ 1٩‏ -ط القدسي) : «رواه 
أحمد والطبراني. وفيه علي بن يزيد وهو ضعيف» . 

(۲) تحفة الناظر وغنية الذاكر ۰۱۲ ۰۱۳ والمغنى ۲۵۰/۵ 

(۲) الاحیاء ۲/ ۰4۲۲ ۲۳) ۱ ۱ 


فيهاالخمر زجراء وقد فعل ذلك في زمن 
رسول الله اة تأكيدا للزجر, ول يثبت نسخه 
ولكن كانت الحاجة إلى الزجر والفطام شديدة» 
فإذا رأى الوالي باجتهاده مثل الحاجة جازله مثل 
ذلك. وإذا كان هذا منوطا بنوع اجتهاد دقيق لم 
يكن ذلك لآحاد الرعية ‏ ۱) 


۰ 
8 


۰ - أماالشق الآخروهوالضان في تلف 


ذهب الحنفية والحنابلة إلى أن من مات من 
التعزير لم يجب ضمانه, لانباعقوبة مشروعة 
للردع والزجر فلم يضمن من تلف بها كالحدء 
ولأنه فعل ما فعل بأمر الشرع » وفعل المأمور لا 
يتقيد بشرط السلامة ولأنه استوفى حق الله 
تعالى بأمره. فصار كأن الله أماته من غيرواسطة 
فلا يجب الضمان. 9) 

أما المالكية فقد قال صاحب التبصرة : فإن 
عزر االحاكم أحدافيات أوسرى ذلك إلى 
النفس فعلى العاقلة. وكذلك تحمل العاقلة 
الثلث فأكثرء وفي عيون المجالس للقاضي 
عبدالوهاب إذا عزر الإمام إنسانا فمات في 


(۱) الإحياء ۲/ 4714 

(۲) شرح فتح القدير ۰۲/۵ ۳. حاشية رد الحتار 4 / ۷۸- 
4 الغني ۹/ ۰۱۲۰ الأشباء والنظائر لابن نجیم ۲۸۹ 
کتاب الحنايات . 


تسه ۲۱۷ — 


موو فو م روم ووثر ينث قر ويم مهيا رلقة مهفا مقف تع واي وان مره مارو ةن ورم ةن هما مز رن 


التعزير 0 يضمن الإمام شيئا لا دية ولا 
کفارة ‏ () ۱ 

وذهب الحققون من فقهائهم إلى أن عدم 
الضمان مبني على ظن السلامة فإن شك فیها 
. ضمن ما سری على نفس آوعضی وان ظن 
عدم السلامة فالقصاص .° 


والشافعي يرى التضمين في التعزيرإذا 
حصل به هلاك لأنه مشروط بسلامة العاقبة) 
ولا یعفی من التغزير إلا أن يكون الخلاك بنحو 
توبيخ بكلام وصفع فلا شيء فيه ولا ضمان 
على مار تا رلا على هم 
متنعا من أداء حق علیه. وان أدى إلى قتله©) 
قال الرملی : للحاكم تعزير الممتنع من أداء دين 
عليه بعد طلب مستحقه بحبس أوضرب وإن 
زاد على التعزیر بل وان أدى إلى موته لأنه بحق 
ولا ضان عليه فيه . 97 ولا يكون التعزيربا 
یقتل غالباء فان ضربه ضربا يقتل غالبا وب 


یقتل غالبا أو قصد قتله وجب القصاص آودية 


مغلظة في ماله . © 


(۱) تبصرة الحكام لابن فرحون ۳۰۱/۲ ۳۰۲ 

(؟) الشرح الصغير؛/ 908 . 

(۳) حاشية القليوبي علی النباج ۲۰۸/6 

(4) حاشية القليوبي على النهاج ۲/ ۲۸۲ 

(ه) منهاج الطالبین 4/ ۲۰۸ وانظر حاشية القليوبي عليه . 

(5) المغني ۰۱46/۹ ۰۱41 الشرح الصفر ۰۵۰۵/4 
الخرشي على خلیل ۷/ ۱۱۰ . 


موم و وی و موم a‏ وم و وغ مومه و و مهو موه 


مقدار الضیان وعلی من يجب : 
۱ - وحیث قیل بوجوب الضیان ففي قدره 
قولان: ` 

الأول : لزوم کامل الدية لأنه قتل حصل من 
جهة الله وعدوان الضارب. فکان الضان على 
العادي. كما لوضرب مریضا سوطا فیات به 
ولانه تلف بعدوان وغيره فأشبه مالو ألقى على . 
سفينة موقرة حجرا فغرقهاء وهو قول المالكية 
والحنابلة )0 

والثاني : عليه نصف الضمان لأنه تلف بفعل 
مضمون وغير مضمون. فكان الواجب نصف 
الدية کا لوجرح نفسه وجرحه غيره فیات ويهذا 
قال أبوحنيفة والشافعي في أحد قولیه . 9) 

والقول الآخر: يجب من الدية بقدرما 


تعدى به. 9) 


على من يجب الضمان : 
۲ - في غير حالات التعمد والتعدي إذا قلنا 
يضمن الإمام فهل يلزم عاقلته أوبيت المال؟ 


(۱) منهاج الطالبین 03 ۹ المغني ۰۱46/۹٩‏ ۱4۱ 

(۲) منباج الطالین ۰۲۰۸/4 ۲۰٩‏ 

(۳) شرح فتح القدیسر 9/ ۰ ۲۹۱ تبصرة الحكام 
۲ منهاج الطالبین ۶ المغني ۱4۱/٩‏ . 


وات 


فوفو فقوو هم وود 0 


أحدهما : هوفي بيت الال لان خطأه یکثر فلو 
وجب ضیانه علی عاقلته أجحف يب وهوقول 
الحنفية ورواية عند الحنابلة . 

والثانية : على عاقلته لأنها وجبت بخطئه 
فكانت على عاقلته. کا لورمى صيدا فقتل 
٠‏ آدمیا. وهوقول المالكية والشافعية والرواية 
الثانية عند الحنابلة . 


وووي مهم ووم هوم ور رو و وروم نمم ومو وده اوور وهم دورو ۱ 


حسد 


التعريف : 

١-الحسد‏ بفتح السين أكثر من سكونها مصدر 
حسد. ومعناه في اللغة أن يتمنى الحاسد زوال 
نعمة الحسوو (۷) 


وأما معنی الحسد في الا صطلاح فلا جرج عن 
العنی اللغوي . 9) 


الألفاظ ذات الصلة : 

]د التمتی : 

۲ -التمني في اللخة مأخوذ من المناء وهو القدره 
لان المتمني يقدر حصول الأس والاسم المنية 
والأمنية . 


وأماني الاصطلاح فهو طلب حصول الشيء 


(۱) انظر الصحاح والقاموس واللسان والصباح مادة: 
(رحسل) . 

(۲) التصریفات للجرجاني/ ۱۱۷ ط العربي, تحفة الرید على 
جوهرة التوحید/ ۱۲۹ ط الأزهرية . 


۹ مت 


الحسد هي أن الحسد نوع منه كا ذکر الزرکشي 
في النثور. 0 ۱ 
ب الحقد : 
۳ الحقد في اللغة الانطواء على العداوة 
والبغضاء. وهومأخوذ من حقد من باب 
ضرب. وفي لغة من باب تعب وجمعه أحقاد. . 
وفي الاصطلاح طلب الانتقام وتحقيقه أن 
الغضب إذا لزم كظمه لعجز عن التشفي في 
الحال رجع إلى الباطن واحتقن فيه فصار 
حقدا. وسوء الظن في القلب على الخلائق 
لأجل العداوة فهوثمرة الغضب. والحسد 
ثمرته لأن الحقد يثمر ثانية أمورمن بينها 
الحسد» وبيان ذلك كا جاء في الإحياء أن الحقد 
يحمل صاحبه على تمني زوال النعمة عن عدوه 
فيغتم بالنعمة التي تصيبه ويسر بالصيبة التي 
دل ا 


ج ‏ الشماتة : ۱ 

٤‏ - الشماتة في اللغة الفرح با ينزل بالغیرمن 
الصائب. والشماتة والحسد یتلازمان. لأن 
الحسود یفرح بمصائب الغير. © 


١‏ ) المصباح مادة منی. التعريفات للجرجاني/ ٩۲‏ ط العربي. 
والنثور ۱/ ۰۲ ط الأولى . 

(۲) الصباح مادة: «حقد» التعريفات للجرجاني/ 17١‏ ط 
العربي وإحياء علوم الدین ۳/ ۱۷۷ ط الحلبي . 

(۳) الصباح مادة : «شمت» وإحياء علوم الدين ۱۸۰/۳ ط 


الحلبي . 


و وم موم همم مهم و نو و و هو وه و و وم وم و و وه 


۵ المراد بها هنا الاصابة بالعين التي یسمی 
صاحبها عائناء يقال تعين الرجل المال إذا أصابه 
بعين» وعنت الرجل أصبته بعيني» فانا عائن 
وهو معين ومعیون  )٩‏ 

والحاسد والعائن يشتركان في أن كلا منیا 
تتكيف نفسه وتتوجه نحومن تريد اذاه إلا أن 
العائن تتكيف نفسه عند مقابلة العين والعاینت 
والحاسد يحصل حسده في الغيبة والحضور. 
وأيضا العائن قد يعين ما لا يحسده من حيوان 
وزرع وإن كان لا ينفك من حسد مالكه . 9) 

قال.ابن القيم : الحسدأصل الإصابة ‏ 
بالعين . وقد يعين الرجل نفسه. وقد يعين بغير 
إرادته بل بطبعه وهذا أردأ ما يكون من النوع 
الانساني. © 


هب الغبطة : 

5- الغبطة تسمى حسدا مجازاء ومعناهاني 

اللغة حسن الحال. وهي اسم من غبطته غبطا 

من باب ضرب إذا تمنيت مثل ما ناله من غير أن 

تريد زواله عنه لما أعجبك منه وعظم عندك . © 
وأما معناها في الاصطلاح فهو كمعناها في 


(۱) الصحاح مادة : «عين». 

(۲) روح المعاني ۳۹6/۳۰ ط الفکر. ‏ 

(۳) زاد المعاد ۱۱۸/۳ ط الحلبي. ابن عابدين ۲۳۳/۵ ط 
بولاق . 

. الصحاح والقاموس والصباح مادة : «غبط»‎ )٤( 


۷۹ 


r KS EK E Ske erol e ER RS KE eS PEASE CASE 


اللغة ای آن یتمنی أن یکون له مثل مان 
من غير أن يزول عنه» والحرص على هذا 
يسمى منافست فإن كان في الطاعة فهو محمود. 


وإن كان في المعصية فهومذموم. وان كان قي 


أسباب اند : 

۷ دسي ا سر عاك سين 
الترفع على لجنس » فإذا رأی لغيره ما لیس له 
أحب أن يزول ذلك عنه إليه ليرتفع عليه أو 
مطلقا ليساويه . 9) 


وذكر الغزالي 5 الإحيساء سبعة أسباب 
للحسد : 


السبب الأول : العداوة والبغخضاءء وهذا آشد 
أسباب الحسد» فان من آذاه شخص بسبب من 
الأسباب وخالفه في غرض بوجه من الوجوه 
أبغضه قلبه» وغضب علیه, ورسخ في نفسه 
الحقد. والحقد يقتضي التشفي والانتقام فان 
عجز عن أن یتشفی بنفسه أحب أن یتشفی منه 
الزمان . ۱ 
السبب الشاني : التعزز. وهو أن يثقل عليه أن 


(۱) فتح الباري ۱ 1 الرياض» وانظر ما جاء في صحيح 
مسلم بشرح النووي 47/5 ط الصریة والمنثور 4۰۳/۱ 
ط الأولى. والتعریفات للجرجاني/ ۲۰۷ ط العربي . 

(۲) فتح الباري ۱5۰/۱ ط الریاض. 


ميوكءرء رومن وي نوم فار نه ومو و و و نك يوه وه هو و و وم وی وه موی موی 


يترفع عليه غيره » فإذا اصاب بعض آمالهولاية 
أوعلما أومالا خاف أن يتكيرعليه. وهو 
لا يطيق تكبره. ولا تسمح نفسه باحتال صلفه 
وتفاخره علیه» ولیس من غرضه أن یتکبر» بل 
غرضه أن يدفع کبره فإنه قد رضي بمساواته 
مثلاء ولكن لا يرضى بالترفع عليه . 

السبب الثالث : الكبر. وه وأن يكون في طبعه 
أن يتكبرعليه ويستصغره ویستخدمه ويتوقع منه 
الانقياد له والتابعة في أغراضه. ومن التكبر 
والتعزز كان حسد أكثر الکفار لرسول الله ب إذ 
قالوا: كيف يتقدم علينا غلام يتيم وكيف 
نطأطىء رءوسنا له فقالوا: «إلولا نزل هذا 
القران على رجل من القریتین عظيم 74 
السبب الرابع : التعجب. كا آخبر الله تعالى 
عن الأمم السالفة إذ قالوا: ما أنتم إلا بشر 
مثلنا» .۳ وقالوا: «أنؤمن رن سر 
«ولئن آطعتم بشرا مثلکم انکم | 
لخاسرون». (*۲ فتعجبوا سس 
الرسالة والوحي والقرب من الله تعالى بشر 
مثلهم » فحسدوهم وأحبوا زوال النبوة عنهم 
جزعا أن يفضل عليهم من هومثلهم في الخلقة, 
لا عن قصد تكير. وطلب رئاسة. وتقدم 


(۱) الزخرف/ ۳۱ 

(۲) سورة ینی/ ۱۵ 
(۳) سورة المؤمنون/ 1۷ 
(۶) سورة الومنون/ ۳6 


۷ - 


عداوة. أو سبب آخرمن ساثر الأسباب. 

السبب الخامس : الحوف من فوت القاصد 
وذلك يختص بمتزاحين على مقصود واحد. فان 
كل واحد يحسد صاحبه في كل نعمة تكون عونا 


له في الانفراد بمقصدده» ومن هذا انس 


الزوجيتة وتحاسد الاخوة في التزاحم على نيل 
النزلة في قلب الأبوین . ۱ 
السبب السادس : حب الرئاسة وطلب ال جاه 
لنفسه من غیرتوصل به إلى مقصود. وذلك 
کالرجل الذي يريد أن یکون عدیم النظيرني 
فن من الفنون إذا غلب عليه حب الثناء واستفزه 
الفرح با يمدح بهء فإنه لوسمع بنظيرله في 
آقصی العام لساءه ذلك» وأحب موته آوزوال 
النعمة عنه . ۱ 

السیب السابع : خبث النفس وشحها بالخير 
لعباد الله تعالى » فانك تجد من لا يشتغل 
برياسة وتكبرولا طلب مال» |ذا وصف عنده 
حسن حال عبد من عباد الله تعالی فيه أنعم الله 
به عليه يشق ذلك علیه وإذا وصف له 
اضطراب أمورالناس» وإدبارهم. وفوات 
مقاصدهم. وتنخص عيشهم فرح به» فهو أبدا 
يحب الإدبار لغيره. ويبخل بنعمة الله على 


عباده كأنهم يأخذون ذلك من ملكه 
نح انه )۱( 
و ای 


(۱) احیاء علوم الدین ۱۸۸/۳ - ۱۹۰ ط الحلبي . 


چ الحسد : 

- ذكر النووي في شرح مسلم أن الحسد 
7 ش 
أحدهما حقيقي : وهوأن يتمنى زوال النعمة 
عن صاحبها . 

والشاني مجازي : وهو أن یتمنی مشل النعمة 
التي عند غبره من غير زوال ها عن صاحبها وهو 


السمی بالغبطة . © 


مراتب الحسد : 


4 اف نفد اریز 

الأولى : أن يحب الحاسد زوال النعمة عن 
المحسودء وان كان ذلك لا ينتقل إليه» وهذا 
غاية اليك 2:0 
الشانیة: أن يحب زوال النعمة عن الحسود إليه 
لرغبته في تلك النعمة, مثل رغبته في داررحسنق 
أو امرأة حميلة» آوولاية نافذة» أوسعة نالا غيره 
وهويحب أن تكون له ومطلوبه تلك النعمة ٠‏ 
لا زوالهاعنه» ومكروهه فقد النعمة لا تنعم 
غيره بها. 

الثالثة : أن لا يشتهى الحاسد عين النعمة لنفسه 
ا ی 
زوالها كيلا يظهر التفاوت بينه).. 

الرابعة: الخبطةء وهي آن يشتهي لنفسه مثل 


(۱) صحيح مسلم بشرح النووي 417/5 ط المصرية . 


بت ۲۷۲ 


ا ا ا ا ا ا ا ا 1 ا ا ا ااا ال ا ل ا ا ا ااي ل ل 


النعمة فان لم تحصل فلا يحب زواطا عنه . 


وهذا الأخيرهوالمعفوعنه إن كان في شأن 
دنيوي. والمندوب إليه إن كان في شأن ديني 
. والثالثة فيها مذموم وغير مذموم » والثانية أخف 
من الشالشة والأولى مذمومة حضة. وتسمية 
هذه الرتبة الأخيرة حسدا فيه تجوز وتوسع ؛ 
ولكنه مذموم لقوله تعالى : «إولا تتمنواما 
فضل الله به بعضكم على بعض ١#‏ فتمنيه 
ثل ذلك غير مذموم» وأما تمنيه عين ذلك فهو 
)۲( 


مذموم . 


الحكم التكليفي : 


۰ _الحسد إن كان حقيقياء أي بمعنی نی 


زوال النعمة عن الغير فهو حرام بإجماع الأمة» 
لأنه اعتراض على الحق » ومعاندة له» ومحاولة 
لنقضن ما فعل وازالة قشل الله عمن أهله له 
والأصل في تحريمه الکتاب والسنة والعقول . 


آما الکتاب : فقوله تعالی : ومن شر حاسد إذا 
حسد ۲6 فقد أمرنا الله سبحانه وتعالی 


بالاستعاذة من شر الحاسد. وشره كثير. فمنه ما 


هو غير مكتسب وهو إصابة العين» ومنه ما هو 
مكتسب كسعيه في تعطيل الخير عنه وتنقيصه 
)١(‏ سورة النساء/ ۳۱ 


(۲) إحياء علوم الدين ۱۸۸/۳ ط احلبی . 
(۳) سورة الفلق/ ه 


عند الناس» وربا دعا عليه أوبطش به إلى غير 
ذلك . 

وقد اختلف أهل التأويل في الحاسد الذي 
ورد الأمر بالاستعاذة من شره : فقال قتادة : الراد 
شر عينه ونفسه . وقال اخرون : بل أمر النبي کا 
هذه الآية أن يستعيذ من شر الیه ود الذين 
حسدوه والأولى بالصواب في ذلك کا قال 


٠‏ الطبري : إن النبي ية أمر بأن يستعيذ من شر 


كل حاسد إذا حسد. وإنم| كان ذلك أولى 
بالصواب. لأن الله عزوجل لم خصص من 
قوله : #ومن شر حاسد إذا حسد» حاسدا دون 
حاسد بل عم أمره إياه بالاستعاذة من شر كل 
حاسد فذلك على عمومه ۳ 


والحاسد كما قال القرطبی عدو نعمة الله .. 
قال بعض الحكم)ء : بارز الحاسد ربه من خمسة ٠‏ 


£ 


آوجه: أحدها: أنه أبغض كل نعمة ظهرت 
على غيره. ثانيها : أنه ساخط لقسمة ربه 
كأنه يقول: ۸ قسمت هذه القسمة؟ 

ثالثها : أنه ضاد فعل الله » أي أن فضل الله 
يؤتيه من يشاء. وهو يبخل بفضل الله . ١‏ 
ورابعها : أنه خذل أولياء الله » أويريد 
خذلانهم وزوال النعمة عنهم . 

وخامسها : آنه أعان عدوه ابلیس . 9) 


)١(‏ تفسير الطبري ۲۲۸/۳۰ ط الشانية - - الأميرية وأحکام 
- القران للجصاص ۰۸۸/۳ ط البهية . 

(۲) صحیح مسلم بشرح النووي 5/ ٩۷‏ ط المصرية. فيض 
القدير للمناوي ۱۲۵/۳ ط التجارية, تحفة المريد على 
جوهرة التوحيد/ ١77‏ ط الأزهرية. 


VY 


/ 


رفو مهو ةما واو و ةم ةم ةن ةم مو يراه رار يميه ميم فو وقيء بجعم ۳ 


الحسد يأكل الحسنات كما تأكل النار الحظب أو 
العشب» 0 ۱ 


وأما المعقول فإن الحاسد مذموم. فقد قیل : 
إن الحاسد لا ينال في المجالس إلا ندامةء 
ولا ينال عند الملائكة إلا لعنة وبغضاء ولا ينال 
في الخلوة إلا جزعا وغماء ولا ينال في الآخرة إلا 
حزنا واحتراقاء ولا ينال من الله إلا بعدا 
ومقتا. 9) 

ويسثنى من تحريم الحسدما إذا كانت 
النعمة التي يتمنى الحاسد زوا لها عند کافر أو 
فاسق يستعين بها على معاصي الله تعالى . ٩‏ 

أما إذا كان الحسد مجازياء أي بمعنى الغبطة 
فإنه محمود في الطاعة. ومذموم في ا لمعصيةء 
ومباح في الجائزات. ومنه قوله مه : «لا حسد الا 


في انتین: رجل اتاه الله القران فهويتلوه اناء 


(۱) فيض القدير للمناوي ۳/ ۱۲۵ ط التجارية. تحفة المريد 
على جوهرة التوحيد/ ۱۲۹ ط الأزهرية. تفسير القرطبى 
۰ ط المصرية . : 
۱ " وحدیث: «إياكم والحسسد. فان الحسد يأكل. . .». 
آخرجه أبوداود (۵/ ۲۰۸ - ۲۰۹ تحقیق عزت عبید دعاس) 
من حدیث أبي هريرة. وذکره البخاري في تاريخه الکببر 
(۱/ ۲۷۲ طذائرة العارف العثانية) وقال : «لا يصح » . 

(۲) تفس القرطبي ۲۰/ ۲۹۰ ط الصرية. تحفة المريد على 
جوهرة التوحید/ ۱۲۹ ط الأزهرية . 

(۳) فتح الباري ۱۰۷/۱ ط الریاض. 


مفهفثية ينث مو نيمهم يي ونمو وم م و ووو و ور وو E‏ 


الليل وآناء النهار» ورجل آتاه الله مالا فهو ينفقه 
آناء اللیل وآناء النهارم() أي كأنه قال: لا غبطة 
أعظم أو أفضل من الغبطة في هذين 
الأمرين “٠‏ 


علاج الحسد : 
١-ذكرالغزالي‏ في الإحياء أن الحسد من 
الأمراض العظيمة للقلوب. ولا تداوى أمراض 
القلوب إلا بالعلم والعمل. والعلم النافع لمرض 
الحسد هو أن تعرف تحقيقا أن الحسد ضرر على 
اة فى الا والديى 6 اة لا بر راقنه علرت 
المحسود في الدنيا والدين. 

آما كونه ضررا على الحاسد في الدین» فهو 
أن الحاسد بالحسد سخط قضاء الله تعالى» 


"وکره نعمته الى قسمها بين عباده» وعدله الذي 


آقامه في ملکه بخفي حکمته. فاستنکر ذلك 
واستبشعه وهذه جناية على حدقة التوحید. 
وقذی في عين الایمان» وکفی بها جناية على 
الدین . 

وأما کون الحسد ضررا على الحاسد في الدنیا 
فهو أنه يتألم بحسده في الدنياء أويتعذب به 


(۱) حديث: «لا حسد إلا في اثنتين: رجل آتاه. . .». أخرجه 
البخاري (الفتح ۳ ط السلفية) ومسلم (١8/1هه‏ 
ط الحلبي) من حديث عبدالله بن عمر. 

(۲) فتح الباري 17/١‏ ط الرياض. صحيح مسلم بشرح 
النووي ٩۷ /٦‏ ط المصرية . 


مت 6 ۲۷ — 


ولا يزال في كمد وغم » داز لا يخليهم الله 
تعالى عن نعم یفیضه اعلیهم. فلا يزال 
يتعذب بكل نعمة يراهاء. ويتألم بكل بلية 
القلب ضيق الصدرقد نزل به ما يشتهيه 
الأعداء له ويشتهيه لأعدائه. فقد كان يريد 
المحنة. لعدوه فتنجزت في الحال محنته وغمه 


بجحسده . 


وأما أنه لا ضرر على المحسود في دينه ودنياه 


فواضح » لأن النعمة لا تزال عنه بالحسد. بل ما . 


قدره الله تعالی من م اقبال ونعمة» فلايد أن يدوم 
إلى أجل معلوم قدره الله سبحانه فلا حيلة في 
دفعه. بل كل شيء عنده بمقدار. ولكل أجل 
کتاب روي ا ر التعمة اد يكن على 
الود صرق ار ای عليه زم ف 
الاخرت وأما أن المحسود ينتفع به في الدين 
والدنيا فواضح . () 


القدر العفو عنه من الحسد وعکسه وما فيه 
خلاف : ` 

۲ - ذکر الغزالي أن ا 
عن قلبه بالكلية. بل یبقی داثا في نزاع مع 
قلبه لأنه لابد أن یبقی فيه شيء من الحسد 


(۱) إحياء علوم الدين ۱۹۳/۳ - ۱۹۵ طبعة الحلبي. 


لأعدائه. وذكر في هذا انقام أن للشخص في ۱ 
أعدائه ثلاثة أحوال: 

أحدها : أن يحب مساءتهم بطبعه» ويكره 
E‏ ۱[ 
عليه » ویود لو كانت له حيلة في إزالة ذلك الیل 
منهه وهذامعفز عنه قطعا لانه لا يدخل تحت 
الاختیار آکثر منه . ۱ 

الثاني : أن يحب ذلك ویظهر الفرح بمسا 


ما بلسانه أو بجوارحه فهذا هو الحسد الحظور 


قطعا . 

الشالث : وهوبین الطرفین أن محسد بالقلب 
من غبرمقت لنفسه على حسده؛ ومن غير 
انکارمنه على قلبه.. ولکن حفظ جوارحه عن 
طاعة الحسد في مقتضاه وهذافي محل 
اخلاف. والظاهر أنه لا يخلوعن إثم بقدر قوة 
ذلك الحب وضعفه . )٩(‏ 


علاج الحسود ما ق به من أذى بسبب 


الحسد: 
۳ - المقصود بالعلاج هنا العلاج النبوي لتلك 


أحدها : الإكثار من التعوذ. ومن ذلك قراءة 
العوذتین. وفاتحة الكتاب. واية الكرسي» 
والتصوذات النبوية نحوأعوذ بکلیات الله 
التامات من شر ما خلق . 


(۱) احیاء علوم الدین ۱۹۲/۳ ط الحلبي. 


بت ۲۷۵ 


دب 


الثاني : الرقى : ٠‏ وس أمثلتها رقية جبريل 
عليه السبلام للنبي ية التي رواه ا مسلم في 
الله يشفيك. باسم الله أرقيك . )٩‏ 

هذا ويمايدفع به ضرر الحاسد عن غيره 
دعاؤه لغيره بالبركة وقوله : ما شاء الله لا قوة 
إلا بالله . كا في قول هيك لعامر بن ربيعة في 
الحديث الذي رواه أبو أمامة عن أبيه : «إذا رأى 
أحدكم من أخيه ما يعجبه فليدع له بالرکت»") 
وکا في قوله كك من حديث أنس : «من رأى شيئا 
فأعجبه فقال: ماشاء الله لا قوة الا باللّف 1 
۰ 6 (۳). د 
يصر 

ووی م عور ا 
راا جيه أودخل حائطا من حیطانه 
قال: ماشاء الله لا قوة إلا باش ©) 


بيه أنه كان إذا 


(۱) حديث رقية جبریل : « بسم الله أرقيك : 
مسلم (۱۷۱۹/4 ط الحلبي) من حدیث أبي سعيد 
الخدري. 

(۲) حديث : « إذا رأى أحدكم من أخيه مايعجبه فليدع له 
بالبركة». أخرجه ابن ماجه (۲/ ۱۱۲۰ ط الحلبي) 
وصححه ابن حبان (۷/ ۱۳۰ ط دار الكتب العلمية) . 

(۳) حديث : «من رأى شيشا فأعجبه فقال: ما شاء الله 
لا قوة. . .». آورده الهيشمي في الجمع (/ ۱۰۹ ط 
القدسي) من حدیث أنس . وقال : «رواه البزار من رواية 
أبي بكر امذلي وأبو بكر ضعیف جدا» . 

(5) زاد العاد ۴/ ۱۱۹٩‏ ط احلبي» وتبیین الحقائق مع حاشية 
الشلبي ۲۰۶ - ۱۷ ط بولاق» وابن عابدین ۲۳۲/۵ - 
۲۳۳ 


. أخرجه‎ E 


«دپدپسدپدسپچچدجپدددجددددسپدددسسسچ۲ش 


الاثار الفقهية : 

٤‏ -إذا آدی الحسد إلى التلف آو القتل أو 
اعترف الحاسد بأنه قتله بالعين ففي وجوب 
القصاص آوالدية خلاف. فقال القرطبي كما 
ذکر الحافظ في الفتح : لو أتلف العائن شیثا 
ضمنه. ولوقتل فعلیه القصاص أو الدیف إذا 
تکررذلك منه» بحيث يصيرعادة. وهوفي 
ذلك كالساحر. وتذکر کتب الشافعية أن العائن 
إذا أصاب غيره بالعين واعترف بأنه قتله بالعين 
فلا قصاص. وان كانت العين حقاء لأنه 
لا يفضي إلى القتل غالبا ولا يعد مهلكاء 
ولا دية فيه ولا كفارةء لأن الحكم نما يترتب 
على منضبط عام دون ما يختص ببعض الناس 
في بعض الأحوالء فا لا انضباط له كيف وم 
يقع منه فعل أصلا وانا غايته حسد وتمن لزوال 
النعمة . © 
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(۱) فتح الباري ۲۰6/۱۰ ط الریاض. أسنى الطالب ۸۳/4 


ط الميمنية. روضة الطالبين /٩‏ ۳6۸ الکتب الاسلامي, 


ومصطلح : (عین) . 


التعریف : 

١‏ - الحسم في اللغة : يأتي بمعنى القطع › ومنه 

قوله يك في شأن السارق: «اقطعوه ثم 

احسموه)() أي اكووه لينقطع الدم. وحسم 

العرق: قطعه. ثم كواه لئلا یسیل دمه . 
وهوني الاصطلاح: أن يغمس موضع 

لقطع من ید آورجل في السرقة ونحوهافي يت 

آودهن مغلی آوالکی بحدیدة محاة لتنسد أفواه 

العروق وینقطع الدم ٩.‏ 

(۱) حدیث : « اقطصوه ثم احسموه» . آخرجه السدارقطني 


(1۱۰۲/۳ دار الجاسن) والبيهقي (۸/ ۲۷۱ ط دار 
العارف العثانية). ورجح البيهقي وغیره ٍرساله من حدیث 


محمد بن عبدال رحمن بن ثوبان. كا في التلخیص الحبير 


لابن حجر /٤(‏ 77 ط شركة الطباعة الفنية) . 

(۲) لسان العرب الحیط. وتار الصحاح. والمصباح المنير. 
والغرب للمطرزي مادة «حسم». .. 

(۳) ابن عابدین ۳/ 7٠١5‏ ط دار إحياء التراث ري وفتح 
القدير ه/ ١54‏ طدار إحياء التراث العربي» والزرقاني 
۸ ط دار الفکر ومواهب الیل 1۳۰۵/۹ دار 
الفكر . وحاشية الدسوقي ۶ ط دار الفکر ‏ = 


ومهوم ةرو و ةرين ةينو ف نوف ويه فم مور ررم مرا ثهف ووه مه عو ر اوور ووو رتوم مين 


حکم الحسم التكليفي : 
۲ ذهب الحنفية والمالكية وهووجه عند 
الشافعية في الحد إلى وجوب الحسم .. وإلى أنه 
من تمام حد السرقة, لأنه لولم بحسم العضو 
القطوع من اليد أو الرجل يؤدي إلى التلف . 

واخد زاجرلا متلف. فعلى هذا لوترك 
الامام الحسم حيث يجب عليه فالظاهر أنه اثم 
إن تعمد. )۱( 

وصرح المالكية بانه ينمل أن لا يكون 
الحسم من تمام حد السرقة. بل يكون واجبا 
مستقلا وعلى الکف‌ايسة يقوم به الإمام. أو 
المقطوعة یده أو غيرهما. © 

ويرى الشافعية في الأصح. والحنابلة» أنه - 
مندوب. لأنه حق للمقطوع. ونظر له وتداو 
یدفع به ا هلاك بسبب نزف الدم . فعلی هذا لو 
ترکه الإمام. فلا شيء عليه لأن عليه القطع 
لا مداواة الحدود. ویستحب للمقطوع حسم 
نفسه, فان لم یفصل ل يأثم» لان في الحسم ألما 
شديداء وقد يبلك الضعيف. والمداواة بمثل 
هذا لا تجب بحال . () 


= وروضة الطالبين ۰۱4۹/۱۰ ۰۱۵۰ ۱1۷ ونهاية 
الحتاج ۷ ۸ والغني ۸ ط الریاض. 

(۱) ابن عابدين ۲۰۹/۳ وفتح القدیر ۱۵94/۵ ۱۵۵ 
وسواهب الیل ۰۳۰۵/5 ۳۰5۰ والزرقاني ۰۹۲/۸ 
وحاشية الدسوقي ۳۳۲/4 ۱ 

(۲) حاشية الدسوقي ۳۳۲/4 

(۳) روضة الطالبین ۱3۷/۱۰ ط المكتب الاتسلامي - : 


موونة احسم : 
 *‏ ذهب الحنفية والشافعية في الأصح إلى أن 
ثمن زیت الحسم» وكذا ثمن حطب وأجرة إناء 
يغلي فيه الزيت على السارق لأنه المتسبب .© 
وصرح الحنابلة والشافعية في وجه بأن الزيت 
يكون من بيت المال.”2 لأن النبي يي آمر به 
القاطع. وذلك يقتضي أن يكون من بيت 
الال . 9) 


مواطن البحث : 
٤‏ قد تكلم الفقهاء على الحسم في الحدود عند 
الکلام عن السرقة وقطع الطریق . ° 


SS 


حر 
et‏ 


۰۲۲۳/٩9 =‏ ونهاية الحتاج ط مصطفى البابي الحلبي. 
والغني ۰۲۲۰/۸ 41۷ . 
وتری اللجنة أن حسم اليد القطوعة أو غيرها كما يتم 
بالنار والزیت المغلي وما في معناهما يمكن أن يتم بوسائل 
حديثة أكثر أمنا وأقل ألما . 
(۱) ابن عابدين ۲۰۰/۳ . 
(۲) روضة الطالین ۰ ۰۲۲۳/۹ والمفني ۸/ ۰ 
(۳) تری اللجنة أنه إذا أجريت له عملية جراحية أو غیرها یقع 
و سین 


۹3 الراجع السابقة . 


وأم وهو موم موم موم وم موم وم رو مولا ره 7 مون وه هو و وم و موه مهو و ممه 


١‏ الحشرات : صغار دواب( الأرض» 

وصغار هوامها, () والواحدة حشرة بالتحريك . 
وقیل الحشرات : هوام الأرض مما لا سم له . 

: الحمشرات والاحراش 


قال امار 


(۱) الدواب جمع دابة : والدابة : اسم لكل حيوان في الأرض» 


وخالف فيه بعضهم فأخرج الطیر من الدواب» ورد 
بالسماع وهو قوله تعالى : «والله خلق كل دابة من ماء» 
سورة النور/ 4۵ قالوا: أي خلق اله كل حيوان میزا كان أو 
غير میز. وهو یقع على الذکر والمؤنث 
وأما تخصيص ذوات القموائم الأربع أوالخيل والحهار 
والبغل أو ما يركب بالدابة. عند الاطلاق فعرف طارىء, 
فالسدواب أعم من الحشسرات مطلقا. لسان المرب 
والقاموس المحيط والمصباح المثير مادة : «دبب». والكليات 
>٠0‏ ۳۰ ودستور العلياء ٩۸/۲‏ 
(۲) المهامة في اللغة ماله سم يقتل كالحية, قاله الأزهري 
والجمع ال هوام مشل دابة ودواب. وقد تطلق اخوام على ما 
يقتل کاحشرات. ومنه حديث كعب بن عميرة . وقد قال له 
عليه الصلاة والسلام:۱ أيؤذيك هوام رأسك؟» أخرجه 
البخاري (الفتح ١6 /٤‏ ط السلفية) ومسلم (؟/ 8٠١‏ ط 
الحلبي) واللفظ لمسلم. والمراد العمل على الاستعارة 
بجامع الأذى ويستعملها الفقهاء بالمعنى نفسه (المصباح 
المنير) مادة : «هم». ۱ 


۲۷۸ 


ده هه خر وه ماو اعم ووم دوي مويو وه عام اع ويه هی عومج يدل 6ع ری وی مگ دیما اهاط عم ده عه مرو ESE SA NOSES ETA ASE‏ هد مره رها eee eg Kan‏ و ی 


والأحناش واحد» وهو هوام الأرض. وقیل من 
الحشرات : الفأر والیربوع والضب ونحوها. )٩‏ 


- أكل الحشرات : 
۲ - للفقهاء في أكل الحشرات اتجاهان : 
الانجاه الأول : هوحرمة أكل جميع 
احشرات. لاستخبائها ونفور الطباع السليمة 
منباء وفي التنزيل في صفة النبي يلا : (ويحرم 
علیهم ابافت)) 
وهذا مذهب الحنفية والشافعية والحنابلة . 
واستثنوا من ذلك اراد فانه ما آمعت الأمة 
على حل أكله. لقول النبي ید : «احلت لا 
ميتتان ودمان. فأما الیتتان : فالحوت والحرادء 
وأما الدمان: فالكبد والطحال»") وزاد 


(۱) القاموس المحيط ولسان العرب والصباح الشبر مادة : 
«حشر» وحاشية ابن عابدين ۲/ ۰۲۱۹ المغرب ص۰۱۱ 
حياة الحيوان الكبرى ۲۳۶/۱ ط مطبعة الاستقامة 
بالقاهرة . 

والحشرة عند علماء الحيوان: كل كائن يقطع في خلقه 
ثلائة أطوار. يكون بيضة, فدودة ففراشة» وهي من 
الفصلیات ها ثلاثة أزواج من القوائم دائهاء وله زوج أو 
زوجان من الأجنحة في الغالب. وفي جسم الحشرة ثلاثة 
أجزاء : رأس وصدر وبطن . فالحشرة عندهم تختلف عما في 
المعاجم اللغوية وعند الفقهاء (لسان العرب الحیط 
الوسيط (مادة حشر) . 

(۲) سورة الأعراف/ /اه١‏ 

(۳) حديث : « أحلت لنا ميتتان ودمان. . . » أخرجه أحمد 
٩۷ /۲(‏ ط الميمنية) والبيهقي (۱/ ۲۵۶ ط دائرة العارف 
العثانية) من حديث عبدالله بن عمر وصوب البيهقي وقفه- 


الشافعية والحنابلة الضب. فإنه من الحشرات 
التي يباح أكلهاعندهم» مستدلين بحديث 
ابن عباس رضي الله عنبا: قال: دخلت أنا 
وخالد بن الوليد مع رسول الله با بيت میمونت 
فأتي بضب محنوذ. فرفع رسول الله بل يده 
فقلت: أحرام هويارسول الله؟ قال: لاء ولكنه 
لم يكن بارض قومي فأجدني أعافه» قال خالد : 
فاجتزرته فأكلته ورسول الله َة ينظر (۱) 

وذهب الحنفية إلى حرمته على تفصيل ينظر 
في مصطلح (أطعمة) ف/4ه. 

وقد استثنى الحنابلة أيضا اليربوع والوبر 
فقالوا: بإباحة أكلهماء وزاد الشافعية عليه أم 
حبین, والقتفذ وبنت عرس فيباح أكلها. 9 
۴اا الان حل جميع أصناف 
احشرات. وهو مذهب المالكية » وهوفي الأصل 
إحدى الروايتين فيه» ثم انعقد المذهب عليها. 

قال الطرطوشي : انعقد المذهب في إحدى 
الروايتين وهي رواية العراقيين, أنه يؤكل جميع 


على ابن عمر. وقال ابن حجر في التلخيص 7١/١(‏ ط 
شركة المحاسن) : «الرواية الموقوفة في حكم المرفوع». 
(۱) حديث ابن عباس : في أكل الضب . 

أخرجه البخاري (الفتح 178/4 ط السلفية) . 
(۲) حاشية ابن عابدین ه/ ۳ ومابعدهاء بدائع الصنائع 
۰۵ ۳۷ الخانية ببامش الفتاوى اطندية ۰۳۵۸/۳ 
حواشي الشسرواني وابن القاسم على تحفة الحتاج 
۹ قليسوبي وعميرة ؟/ ۰ کش .اف القناع 
۸۱ ۱ والانصاف ۳۵۸/۱۰ 


۲۷۹ - 


و وم وم و وم هو همه موم مهم وم ع موی و موم قاع موم و وم دوه و موم و موه 


احیوان من الفیل إلى النمل والدود. وما بين 
ذلك الا الخنزير فهو حرم بالاجماع . 

وقد ذهب بعض المالكية إلى حرمة الحشرات 
رم ر ااا 
0 بالرو واية الأخرى في المذهب . 

ثم إن القول بحل جميع الحشرات ليس على 
اطلاقه. فإنهم قد اختلفوا في بعضها وذلك 
كالفار فا نهم اختلفوا فيه على قولين : 

. الأول : أنه یکره إن كان يصل إلى النجاسة 
بأن تحقق أوظن وصوله إليهاء فان شك في 
وصوله إليهالم یکره وكذلك إن تحقق عدم 
و تلع مرت ا و خر هلا رل 
الدردیر واخرشي والعدوي . 

الثاني : أنه يحرم أكل الفار مطلقا + آي سواء 
كان يصل للنجاسة أولاء وشهر هذا القول 
الدسوقى» ونقل الحطاب عن ابن رشد 
ET‏ وكذا جواز أكل الحية 

عندهم مقيد بأن يؤمن سمهاء الا أن يكون 
بالآكل مرض ينفعه ذلك فیجوزله أكلها 
بسمها. وقال ابن حبيب: يكره أكلها لغير 
ضرورة. وذكر الأجهوري حرمة أكل بنت 
عرس . 
٠‏ وللالكية قول: بكراهة العقرب على خلاف 
المشهور في الذهب. 29 . 

(۱) حاشية الدسوقي ۲/ ۰۱۱۵ حاشية العدوي على الخرشي 


۰۲۷/۳ مواهب الیل ۰۲۳۰/۳ ۰۲۳۱ القوانين الفقهية 
۵ ۱۱ 


وووعي ةلمر ةم ممه ةو م ة ةيمها ره هم ووو و هرم وما وف قور ون جر وو ريون ون ۱ 


ثم إن للدود تفصيلات أخرى وأحكاما 
خاصة. وكثيرمن الفقهاء يفرقون بين الدود 
المتولد في الطعام وغيره» وقد سبق تفصيل ذلك 
في مصطلح (أطعمة) . ف/هه. 


: ET 
اتفق الفقهاء ان ل اک‎ 
7 
منتفعا به فلا يجوزبيع الفشران والحيات‎ 
والعقارب. والخنافس. والنمل ونحوهاء إذ‎ 
لا نفع فيها يقابل بالال. آما إذا وجد من‎ 
الحشرات ما فيه منفعة. فاٍنه يجوز بیعه کدود‎ 
القز» حيث يخرج منه الحرير الذي هوأفخر‎ 

الملابس » والنحل حيث ينتج العسل . 

وقد نص الحنفية والشافعية والحنابلة على 
جواز بیع دود العلق » لحاجة الناس إليه للتداوي 
بمصه الدم وزاد ابن عابدين من الحنفية دود 
القرمز. ( قال: وهو أولى من دود القز وبيضه 


فإنه ينتفع به في الحال. ودود القز في الال. 


كا نص الشافعية على جواز بيع اليربوع 
والضب ونحوه مما يؤكل , وقال الحنابلة : بجواز 
بيع الديدان لصيد السمك . 
وقد عدّى الحنفية الحكم إلى هوام البحر 
(۱) نوع من الدود يكون في عصارته صبغ أحمر قان ويسمى 
ذلك الصبغ (القرمز) القاموس والمعجم الوسيط (قرمز) . 


— ۲۸۹ 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و و و و و یووم و وم موم موه 


أيضاء کالسرطان ونحوهء فلا يجوز بيعها 
وحل عدم الجواز عند الشافعية فيا لا يؤكل 
منهاء وأماما يؤكل منها فإنه يجوز بيعه مطلقا 
حتى لولم يعتد أكله كبنات عرس . 
وقد وضع الحصكفي من الحنفية ضابطا لبيع 
احشرات. فقال: إن جواز البيع يدور مع حل 
الانتفاع . ' 


ج ‏ ذكاة الحشرات : 

- اتفق القائلون باباحة أكل الحشرات أو 
بعضها على أنها لا تحل إذا كانت لها نفس سائلة 
إلا بالتتذكية. فان ماتت بدون تذكية لم يجز 
أكلهاء وكانت ميتة كسائر الميتات . 

ا ا ی اف اله تقافر 
والجندب”" فما حل أكله منها لا تشترط تذكيته 
عند حمهور القائلين باباحته » وقال المالكية : لابد 
من تذكيته وتحصل عندهم بأي فعل يموت بهء 
من قطف رأس. أوقليء آوشي. أوإلقائه في 
ماء بارد. وقال سحنون : لا يجوز ذلك إلا في ماء 
حار» أوبقطع أرجله أو أجنحته. وني تلك 


(۱) حاشية ابن عابدين ۰۱۱۱/4 ۰۲۱۶ مواهب الجليل 
۳/۶ 10« حواشي تحفة الحتاج ۳۳۸-۸۶4 قليوبي 
وعميرة ۰۱۵۸/۲ نهاية الحتاج ۳/ ۰۳۸۳ کشاف القناع 
۳ ومابعدها الغني ۲۸۰/4 

(۲) الجندب نوع من الجراد. 


ممموي ءءء م يون ويفير ء نووم م م ءء ووو مر رو وميا ره ومي رم جو ودر ود مدوم ممولر 626 6 6م500 


الحالة لا يؤكل ما قطع منه. إلا أن يكون 
الرأس أو النصف فا فوقه فإنه يؤكل» ولابد من 
النية والتسمية عند ذكاتهاء فلا يكفي مجرد أخذه . 
علی الشهوربل لابد أن يقصد إزهاق روحه» . 
وأن يسمي عند ذکاتها . 

وقد قيد بعض المالكية الفعل بأن يكون مما 
يعجل الوت. فان لم يعجل الموت كان بمنزلة 
العدم ولابد من ذكاة أخرى بنية وتسمية . 
واعتمد بعضهم الاطلاق أي سواء عجل 
الفعل الوت أم لاء وهذا ما نص عليه الخرشي 
ووافقه عليه محشيه العدوي» وضعف قید 
التعجیل؛ وهوما مال إل الدسوقي . 

وقد شرط المالكية في ذكاة الحية الذكاة التي . 
یمن بها السم لمن يضره ذلك وذلك بأن تكون 
في حلقها وني قدر خاص من ذنبها . “ کا هو 
موضح في باب المباح عندهم. 


د قتل الحشرات : 

5 ادل ارات لیس مأموراه مطلقا ولا 

منبيا عنه مطلقك فقد ندب الشارع إلى قتل 

بعض الشرات. كا أنه هی عن قتل بعضها 

أيضا. 

(۱) حاشية ابن عابدين ۵/ ۰۱۹-۱۸ حاشية الدسوقي 
۲ ۵ مواهب الجليل ۰۲۲۸/۳ العدوي على 


الخرشي ۰۲۰/۳ ۰۲۷ الفواکه الدواني ۰44۸/۱ قليوبي 
وعميرة ۰۲۱/6 کشاف القناع ۰۲۰/۰ ۲۰۵ 


۲۸۱ تب 


مهاه فاه ةوه و و و موم موم موم موم و موه وم موم و وم و و و و و و وم وه ةم وم و و و وه 


ما ندب قتله من احشرات : 

۷-من الندوب قتله من احشرات ات نا 
روت عائشة رضي الله عنها عن النبي ِا أنه 
قال: «خس فواسق يقتلن في ا لمحل والجرم : 
الحية. والغراب الأبقع. والفاری والکلب 
العقور, واحدیا:() وعن ابن عمر رضي الله 
يقول: «اقتلوا الحيات واقتلوا ذا الطفيتين9) 
والأبت ‏ فإنها يطمسان البصر. ويستسقطان 
الحبل» قال عبدالله: فبينا أنا أطارد حية 
لأقتلها. فناداني آبولبابة: لا تقتلها» فقلت: 
إن رسول الله َة قد آمر بقتل الحيات» فقال: 


إنه هی بعد ذلك عن ذوات البيوت. وهي 


العوامر (*) 


(۱) حديث : « خمس فواسق يقتلن في الحل والحسرم. . .». 
أخرجه البخاري (الفتح ۳۰۵/5 ط السلفية). ومسلم 
(۲/ ۸۵5 ط الحلبي) واللفظ لمسلم . 

(۲) الطفيتين: تثنية طفية بضم الطاء الهملة وسكون الفاء 
وهي خوصة القل. والطفي خوص القل. شبه به اخط 
الذي على ظهر الحية. وقال ابن عبدالير: يقال أن ذا 
الطفيتين جنس من الحيات يكون على ظهره خطان آبیضان 
(فتح الباري ۳4۸/5 ط مكتبة الرياض الحديثة) . 

(۳) الأبتر : هومقطوع الذنب. وقيل : الأبترالحية القصيرة 
الذنب. قال الداودي: هو الأفعى التي تكون قدر شبر أو 
أكثر قليلا (فتح الباري 48/5 ط مكتبة الرياض الحديثة) . 

(4)-حديث : « اقتلوا الحيات واقتلوا ذا الطفيتين». أخرجه 
البخاري (الفتح 741/5 ط السلفية) ومسلم (4/ ۱۷۵۲ - 

. ط الحلبي) واللفظ للبخاري‎ ١76 . ٠ 


وموعر وف ةمي ةا ههه و مهاه يفم ثم همه ءارو و ءارا رهف جهو وه فو ريل ويه روم ةو مر ممم تمن 


من أجل ذلك فرق الفقهاء غير الحنفية بين 
حيات البيوت وغرهاء فحيات غير العمران 
تقتل مطلقا من غير إنذار لبقائها على الأمر . 
بقتلها. وأما حيات البيوت فتنذر قبل قتلها 
لاف( لقوله َة : «إن لبيوتكم عمارا فحرجوا . 
عليهن ثلاثاء فان بدا لكم بعد ذلك منبن شيء 
فاقتلوه» . ٩‏ 

ولم يفرق الحنفية بينهماء قال الطحاوي : 
لا بأس بقتل الکل. لأن النبى ی عاهد الجن 
فإذا خالفوا فقد نقضوا عهدهم فلا حرمة لهم . 
علامة الحان لا للحرمة. بل لدفع الضرر 

وللفقهاء في حكم الانذاروکیفیته تفصیل 

ويستحب كذلك قتل الوزغ ولولم يحصل منه 
أذية» لما روى سعد بن أبي وقاص رضي الله 


یله أن النبي ڪا آمر بقتل الوزغ وس اه 


(۱) فتح القدير ۲۹١ /١‏ ط الأميريةء والفواكه الدواني 
٤٥٤ ۳ ۲‏ الفتاوی الحديثية 4 ١‏ ومابعدها. الاداب 
الشرعية ۳۱۵/۳ ومابعدها. فتح الباري "/ ۳۷ وما 
بعدها. نيل الأوطار ٠۲١/۸‏ . 

(۲) حديث :م إن لبيوتكم عمارا فحرجوا عليهن ثلاثا . 0 
آخرجه مسلم (4/ ۱۷۵۷ ط الحلبي) والترمذي (4/ ۷۷ ط 
الحلبي) واللفظ للترمذي . 


بت ۲۸۲ 


sesennenennananeenesceneneueneenanecnenanenananenenanenanacnananconet 


فويسقا. “ وعن أم شريك أن النبي ييا آمرها 
بقتل الأوزاغ . 9) 

ومن الستحب قتله كذلك الفأ 0 لت 2 
عائشة ئشة رضي الله عنها قالت #آمرزرشول الله کار 
بقتل حمس فواسق ف الحل واحرم : 
الغراب. والحدأة. والعقرب. والفأرة» 
والكلب العقور»(*) 

ومن حيث العموم يستحب قتل كل ما فيه 
والزنبور» والبق . 

وذهب المالكية إلى الجواز لقول النبي يك 
وقد سئل عن حشرات الأرض تؤذي أحدا 
فقال: «مايؤذيك فلك إذايته قبل أن 
يوذيك»(*) 
(۱) حدیث سعد بن أبي وقاص: آمر بقتل الوزغ وسماه 

فویسقا. آخرجه البخاري (الفتح 5/ ۳۵۱ ط السلفية) 


ومسلم 28/5 ط الحلبي) واللفظ لمسلم . 
(۲) خديث أم شريك أنه أمرها بقتل الأوزاغ. أخرجه 
البخاري (الفتح 5/ ۳۰۱ ط السلفية) ومسلم (4/ ۱۷۰۷ 


ط الحلبي) . 
(۳) الاقناع ۲/ ۰۲۳۵ الاداب الشرعية ۳/ ۰۳۹۲ نيل الأوطار 
۱/۵ 


(4) حدیث عائشة : «آمر رسول الله ی بقتل حمس فواسق» . 
سبق تخريجه ف/ ۷ 

«ه) الفواکه الدواني ۲/ ۰0 فتح الباري ۸٢‏ فتح 
القدير ۲۹۹/۱ ط الأميرية, الاقناع ۲/ ۲۳6 ال داب 


الشرعية ۰۳۱۲/۳ حياة الحيوان الکری ۱۳/۳ 


۲ ۱۳ ط المكتبة التجارية الكبرى . 
(5) حديث : « ما يؤذيك فلك إذايته قبل أن يؤذيك» . أوردهد 


مفوعيية م ومني ية ةن ةيةه ني مء انث ةلمم و مان ةورم قثا يه؟ فور و وفنا وم موث ووم و ننم ممم من 


لاع - ما یکره قتله من الحشرات : 


كره آلشارع قتل بعض الحشرات كالضفدع 


لما روی عبد ال رحمن بن عثمان قال : ذكر طبيب 

فيه » فنبى رسول الله ية عن قتل الضفدع . © 
وقال صاحب الآداب الشرعية : ۳ ظاهره 

التحريم. ٠‏ 
وكره قتل النمل والنحل» لا روی ابن عباس 

واطدهد والصرد» . ° 
واستثنی الفقهاء النمل في حالة الأذیف فانه 
وفصّل المالكية, فأجازوا قتل النمل 

بشرطین : أن توذي ون لا یقدر علی ترکها 

وکرهوه عند الإذاية مع القدرة علی ترکهك 
ومنعوه عند عدم الإذاية, ولا فرق عندهم في 

ذلك بين أن تكون الإذاية في البدن أو الال. 

5 صاحب الفواكه الدواني (۲/ 400 ط الحلبي) ول يعزه 
إلى أحد. ول يرو کذلك معزوا إلى أحد. 

(۱) حديث : نبى عن قتل الضفدع 
٠٠١ /۷(‏ ط المكتبة التجارية) والحاكم (4/ 4١١‏ ط دائرة 
المعارف العثمانية) وصححه ووافقه الذهبي . 

(۲) الآداب الشرعية ۳۹۹/۳ 

(۳) حديث : هی عن قتل أربع من الدواب . أخرجه آبو داود 
(۵/ ۱۸ - ۱۹ - تحقیق عزت عبید دعاس) وجود (سناده 


ابن مفلح القدسي في «الاداب الشرعیة» (۳/ ۳۷۳ - ط ‏ 
التار) . 


1 آخرجه النساني 


موو موه وو نوم وهم ني و امم مهفن وو مه رمو و فو فا فوام و م و ي ةا وروم م ويء ررم مم فم 1۱ 


وقد ذهب الحنفية والالكية إلى جواز قتل 
الحمشرات. لكن المالكية شرطوا لجوازقتل 
الحشرات المؤذية أن يقصد القاتل بالقتل دفع 
الإيذاء لا العبث, وإلا منع حتى الفواسق 
المخمس التي يباح قتلها في الحل والحوم . 

وقسم الشافعية الحشرات إلى ثلاثة أقسام : 
الأول : ما هومؤذ منبا طبعاء فيندب قتله 
كالفواسق امس لحديث عائشة قالت: «أمر 
الرسول و بقتتل خمس فواسق في الحرم : 
الحدأة. والغراب والفارة والعقرب, والكلب 
العقور»() وألحق بها البرغوث والبق والزنبورء 
وكل مؤذ. 
الثاني : ما ينفع ويضر فلا يسن قتله ولا یکره . 
الشالث : مالا يظهرفيه نفع ولا ضرر 
کالخنافس» والجعلان» والسرطان فيكره قتله . 

ويحرم عندهم قتل النمل السليماني» والنحل 
والضفدع. أما غير السليماني. وه والصغير 
المسمى بالذر» فیجوز قتله بغير الأحراق. وكذا 
بالإحراق إن تعين طريقا لدفعه. . 

وذهب الحنابلة إلى استحباب قتل كل ما 
كان طبعه الأذى من احشرات» 0 
أذى قياسا على الفواسق الخمس» فيستحب 
عندهم قتل الحشرات المؤذية كالحية, 

والعقرب. والزنبور والبق. والبصوض : 


(۱) الحديث سبق تخريجه ف/ ۷ 


esaeenanonoenenrGenBgBOBDBOcenenrreneannracnsssasesnns 


والبراغیث» وأما ما لا يؤذي بطبعه کالدیدان 

فقيل : يجوز قتله» وقیل : یکره وقیل : حرم . 
GS‏ 

شديدة» فإنه يجوز قتلهن. وكذا القمل ° 


ما يجوز للمحرم قتله من الحشرات : 
۸ - ذهب الحنفية والشافعية والحنابلة إلى أن 
الحشرات واضوام لا تدخل في الصيد الوارد 
تحريمه في قوله تعالى : يا أا الذين امنوا 
لا تقتلوا الصيد وأنتم حرم» . ٩‏ 

وذلك لعدم امتناعها عند الحنفية» حيث 


أنهم شرطوا في الصيد أن يكون ممتنعا بجناحه أو 


قوائمه» ولكونها غير مأكولة عند الشافعية 
والحنابلة» حيث أنهم اشترطوا في الصيد أن 
یکون مأکولا . 

وقد صرح الحنفية بأنه لايحل قبل 
من الحشرات» وان لم يوجبوا فيها 
الجزاء. كما أنهم نصوا على أن في قتل القمل 
والجراد الجسزاء» غي رأنهم فرقوا بين القليل 


ما لا يؤذي 


والكثير. ففي القلیل التصدق با شاء. وهر 


عندهم 5 الثلاث فا دونها وفي الکثر نصف 
صاع . 


(۱) تبيين الحقائق 1٩/۲‏ بدائع الصنائع ۰۱۹۹/۲ والفواكه 
الدواني ۲ ۰1۵1 حاشية الجمل ه/ ۰۲۷۳ نباية 
المحتاج ۳/ ۰۳6۳ ۳66 ط مصطفی الحلبي. كشاف 
القناع ۲/ €4« الا قناع ۱۳۹5/۲ 

(۲) سورة المائدة/ ٩0۰‏ 


- ۲۸۵ 


٩۹۹‏ ۹0پ 


ومذهب المالكية كمذهب الحنفية حيث إنهم 
لايجوزون قتل ما لا يؤذي من الحشرات 


قتله إن قصد دفع الاذايت آما لوقتله بقصد 
الذكاة فلا يجوز وعلیه امحزای واستثنوا من ذلك 
الفأرةء والحية. والعقرب. فإنها تقتل مطلقا 
كبيرة كانت أو صغسيرة بدأت بالأذية 1 لا 
وألحقوا بالفأرة ابن عرس وما يقرض الثياب من 
الدواب. وبالعقرب الزنبور والرتيلاء وهي دابة 

قال سند: المهوام على ضربین: ضرب 
يختص بالأجسام. ومنها يعيش فلا يقتله الحرم 
ولا يميطه عن الجسد الختص به إلى غبری 
فان قتله أطعم وكذا إذا طرحه. وضرب 
لا يختص بالأجسام كالنمل. والذن والدود 
وشبهه فان قتله افتدی وإن طرحه فلا شيء 
عليه إذ طرحه كتركه . 

ومذهب الشافعية والحنابلة ٤‏ المحرم 
كمذهبهم في غير المخرم , وقد سبق فیا یکره 
قتله من الحشرات. وقد اتفق الحنابلة على عدم 
تأثيرذلك 5 الإحرام والحرم» وعدم الحزاء ف 
ذلك. لأن الله تعالى إنسم) أوجب الجزاء في 
الصید ولیس شيء من ذلك بصید . 

وعندهم في القمل روایتان: إحداهما یباح 
قتلهالء والرواية الثانية لا یباح قتلهاوهي 


الحنابلة: هى آنص الروايتين, وان قتلها فلا 
جزاء عليه في إحدى الروایتین. وهي 
الذهب. © 


(۱) حاشية ابن عابدين ۰۲۱۲/۲ ۰۲۱۸ ۰۲۱۹ وحاشية 


الدسوقي ۷4/۲ شرح الزرقاني على غتصر خليل 
۲ ومواهب الیل ۰۱۱4/۳ ۰۱۷۳ واضرشي 
على ختصر خلیل ۲/ ۲۷۰ ط الطبعة العامرة الشرقية 
الطبعة الأولى وب‌اية الحتاج ۳/ ۰۳4۳ ۳۹4 ط مصطفی 
الب‌ابي الحلبي. کشاف القناع ۰1۳۹/۲ الانصاف 
۳ وما بعدها ط مطبعة الستة المحمدية . 


س ۲۸۵ - 


مو وفوف و ةوف ف ء ءا وله ااا االو 


© هه 


١‏ الحشفة في اللغة: ما فوق الختان من الذكر. 
ویقال ها الكمرة أيضا. والحشفة أيضا واحدة 
الحشف» وهوأرداً التمر الذي يجف من غير 
نضج ولا ادراك فلا يكون له لحم ٩.‏ . 

وفي عرف الفقبهاء : هي ما تحت الجلدة 
القطوعة من الذك رفي الختان . 0) 


الألفاظ ذات الصلة : 
أ الختان : 
_ اد لختان موضم قطع جلد القلفة. ومنه 
قوله ية : «إذا التقى الختانان, أومس الختان 
الختان فقد وجب الغسل»" فموضع القطع 
غيرداخل 5 الخشفة. 
(۱) المصباح المشير. ومتن اللغة. والغرب للمطرزي. ولسان 
العسرب المحيط مادة: «حشف». وابن عابدين ۱۰۸/۱ ط 
دار إحساء التراث العسر بي . والشرح الصغسير ۰۳۸۷/4 
ومطالب أولي النهی /١‏ 154 ط المكتب الإسلامي وكفاية 
الطالب الرباني ۱/ ۱۱۷ ط مصطفى البابي الحلبي . 


(۲) ابن عابدين ۱۰۸/۱ ونيل الأرب ۷۹/۱ 


ملو موماام اه وم فق لوق مايه مو موا ماو وام اممف فاو ففع و | 


أحكام تتعلق بالحشفة : 

أ أحكام تتعلق بإيلاج الحشفة : 

۳ - تترتب أحكام كثيرة ة على إيلاج الحشفة في 

القبل أوفي الدبر (مع حرمة الوطء في الدبر) . 

والسيتوطى : ماه وسين حكما ۷) وقال 

صاحب كفاية الطالب : إنه يوجب نحوستين 

حكماء ذكر منها سبعة وهي ٩:‏ 

۱ - وجوب الغسل 
أجمع الفقهاء على أنه يجب الغسل بغيبوبة 

الذي ذكرفي باب الغسل - لقوله عليه الصلاة 

والسلام : «إذا 00 د وتوارت الحشفة 

فقد وجب الغسل» ٩.‏ 
وكذا في ا حرمته) لقول علي 

رضى الله عنه : «توجبون فيه احد. ولا توجبون 

فيه صاعا من ماء؟» 

(۱) ذكر الکسرمي في غاية النتهی أن بعضهم أثبت بتغييب 
الحشفة ‏ کالکل - أر بعمائة حكم إلا ثانية . وقال الشارح 
الرحيباني : ذكرها ابن القيم في نحفة المودود .)١١۷/١(‏ 

(۲) كفاية الطالب ۱ طمصطفى البابي الحلبي. 
والقوانين الفقهية/ ۰۳۳ ومطالب أولي النبى 111/١‏ ط 
الکتب الإسلامي. ونيل المارب ۱ والأشباه والنظائر 
للسيوطي/ ۰۲۷۰ ۲۷۱ ط دار الکتب العلمية . 

(۳) حدیث : « إذا التقی الختانانء وتوارت الحشفة. فقد 


وجب الغسل». آخرجه ابن ماجه (۱/ ۰ ٠‏ ط الحلبي) 
وقال البوصيري في الز وائد : اسناد هذا الحديث ضعيف 


(۳) حدیث : «إذا التقی الختانان. آومس. . .» أخرجه لضعف حجاح بن أرطأة. واحدیث آخرجه مسلم وغیره 
الشافعي في الأم (۱/ ۳۷ - نشر دار العرفة) . من وجوه آخر» . 
۱ ۲۸ 


ولا سل بتغییب بعض الحشفة . ولتغييب 
قدر الحشفة من مقطوعها حکم تغييب الحشفة 
عند الجمهور. وذهب الشافعية في قول: إلى أن 
تغييب قدر الحشفة من ذكر مقطوع الحشفة 
لا يوجب الغسل. وإنم| يوجبه تغييب جميع 
الباقي إن كان قدر الحشفة فصاعدا. قال 
النووي: هذا الوجه مشهور. ولكن الأول 
ا ۱ 

واختلفوا في وجوب الغسل بوطء البهيمة 
والميتة: فذهب جمهور الفقهاء إلى أنه لا فرق 
بين ادمية وهيمة ولا بين حية وميتة . 

وقال الحنفية : لا يجب الغسل بوطء البهيمة 
والميتة إلا أن يحصل إنزال ‏ لأنه ليس 
بمقصود» وأیضا لانه لیس وف ولا ی 


واختلفوا آیضا فيا إذا لف على الحشفة 
خرقة : 


فذهب النفية في الاصح والمالكية وهو وجه 
لدی الشافعية إلى أنه يجب الغسل إذا كانت 
الخرقة خفيفة يجد معها حرارة الفرج واللذة. 
وإلا فلا يجب. إلا أن يحصل إنزال. 

وذهب الشافعية في الأصح إلى وجوب 


الغسل مطلقا: أي سواء أكانت الخرقة خفيفة أم ۱ 


غليظة. وهذا جارفي سائر الأحكام كإفساد 


الصوم ‏ والحج » والعمرة . 


ویری الحنابلة' . وهوقول اخر لدی الشافعية 
عدم وجوب الغسل في هذه الحالة . 29 

وصرح الحنفية والشافعية والحنابلة بأن تكون 
الحشفة أصلیة. فلا غسل بتغييب حشفة زائدة 
أو من خنثى مشكل لاحتمال الزيادة. 0) ۰ 

وأما المالكية فلا فرق عندهم بين أن يكون 
ذلك التغییب من ذكر محقق أوخنثى مشكل. 
فيجب عليه الغسل بتغييب حشفته» قياسا على 
من تیقن الها وك ى اركف © 


۲ - فساد الصوم : 

© انفق الفقهاء على أن تغییب الحشفة في أحد 
السبيلين في صوم رمضان مفسد للصوم إذا كان 
عامداء ويلزمه القضاء والکفارة ولا يشترط 
الانزال لأن الإنزال شبع. وقضاء الشهوة 
يتحقق بدونه» وقد وجب به الحد وهوعقوبة 
محضتة. فالکفارة التي فيها معنى العبادة أولى . 
ولا كفارة في غيررمضان. بل فيه قضاء فقط. 


(۱) ابن عابدين ۰۱۰۹/۱ ۰۱۱۱ والاختيار ۱/ ۰۱۲ وكفاية 


الطالب ۱/ ۰۱۱۷ ۰۱۱۸ والقبوانین الفقهیة/ ۰۳۲ ۰۳۳ 
وروضة الطالبين ۰۸۱/۱ ۸۲ والاشباه والنظاشر 
للسيوطي/ ۰۲۷۱ آسنی الطالب ۰19/۱ ومطالب أولي 
النبى ۰۱34/۱ ۰۱3۵ والمغني ۰۲۰6/۱ ۲۰۵ ط 
الریاض. ونیل الأرب ۷٦/١‏ . 

(۲) ابن عابدین ۱۰۹/۱ ط دار إحياء التراث العربي وأسنی 
الطالب ۰16/۱ ومطالب أولي النهی ۰۱۰4/۱ والغنی 
۲۰/1 


(۳) كفاية الطالب الرباني ۱۱۷/۱ ط مصطفى الحلبي. 


AV 


عوط ةقف وه ليوو ووء وع وو لوو ع هفاعو ها cans‏ أ ووه ء لاعف 1۱ 


لأن الكفارة إنما| وجبت هتك حرمة شهر 
رمضان. فلا تجب بإفساد قضائه» ولا بإفساد 
صوم غيره . ۱ 

والأصل في ذلك قوله وك للأعرابي حين 
قال : واقعت آهلي هار رمضان متعمداء «اعتق 
رقبة) ‏ () 

واختلفوا في إذا كان إيلاج الحشفة نسیانا: 
فذهب الحنفية والشافعية في الذهب إلى عدم 
وجوب القضاء والكفارة» ويرى المالكية 
والشافعية في قول: 
الكقارة: 

وصرح الحنابلة بونجوب القضاء والكفارة ولو 
کان.ناسیا للصوم . )٩‏ ۱ 

وكذلك اختلفوا في اليتة والبهیمت فذهب 
جمهور الفقهاء إلئن أنه لا فرق بين أدمية 


ومهیمف ولا بين حية. وميتة . 9 


وجوت القضاء دون 


E 


ولو آنزل» بل لا قضاء مالم ینزل ٩۱.‏ 


(۱) حدیث : « أعتق رقبة». آخرجه البخاري (الفتح 6۱/٩‏ 
ط السلفية) من حدیث أبي هريرة . 

(۲) ابن عابدین ۲/ ٩۷‏ وما بعدها و۰۱۰۷ والاختیار ۱/ ۱۳۱ 
ط دار المعرفةء ومواهب الیل ۲/ ۰۶۲۲ وكفاية الطالب 
۱ والقوانين الفقهية ۰۳۳/۱ والأشباه والنظاثر 
للسيوطي/ ۰۲۷۰ وروضة الطالبین ؟/ ۳۷6 ومابعدها 

۱ ومطالب أولي النبی ۰۱۱۷/۱ وکشاف القناع ۰۷۹/۱ 
وتیل الارت ۲۷۹/۱ . 

(۳) الحطاب ۲۲/۲ ط دار الفکر. وروضة الطالبین 
۲ ونيل الارب ۲۷۹/۱ . 

(؟) ابن عابدین ۱۰۷/۲ ۱ 


bh ماع جوع م يهام ی‎ ELA O مأو عط ع وج قا ع لتحي دو‎ OP 


تفصيل ذلك في مصطلح (صوم) . 
۳ فساد احج 
- اتفق الفقهاء على أن تغييب الحشفة في 


قال ابن المنذر: «أجمع أهل العلم على أن 
اج لا يفسد بإتيان شيء في حال الإحرام إلا 
الجاع . 

والأصل في ذلك ماروي عن ابن عمر 
رضي الله تعالى عنهیا: أن رجلا سأله» فقال : 
إني واقعت امرأتي ونحن محرمان» فقال: 
«أفسدت حجك» وكذلك قال ابن عباس» 
وروي ذلك عن عمر رضي الله عنب| أيضا . وبه 
قال ابن المسيب وعطاء والنخعي » والشوري 
واسحاق وأبوثور. ۱ 

ثم لا فرق عند الجمهور بين ما قبل الوقوف» 
وکذا بعده قبل التحلل الأول لأنه جماع 
صادف إحراما تاماء ولأن الصحابة لم یفرقوا بين 


ما قبل الوقوف وما بعده . 


وقال الحنفية لعاف ررك سر 
حجه وعليه شاة» ويمضي في حجه ویقضیه . 
وإذا جامع بعد الوقوف لم يفسد حجه وعليه 
بدنة» وأما بعد الق فعلیه شاة لبقاء الا حرام 
والدبر: فذهب الحنفية والمالكية إلى أن الحج 


۲۸۸سا 


ل ل ل اج ا ۱[ 


ا الوطء في 0 دون ا 


وذهب الشافعية والحنابلة إلى أنه لا فرق بين 


القبل والدبر من آدمي او یمه ۷ 
وتفصیل ذلك ف مصطلح (حج › وعمرة» 
واحرام) . 
٤‏ - وجوب کال الصداق : 
۷- لا خلاف بين الفقهاء في أن ٍیلاج الحشفة 
في قبل المرأة الحية» یوجب کال الصداق إذا کانا 
بالغن أو كان الزوج بالغا والمرأة عن يوطأ 
واختلفوا ف تكميل الصداق بإيلاج الحشفة 
في دبر الزوجة (مع اتفاقهم على حرمة ذلك) : 
فذهب الجمهور إلى إيجاب كمال الصداق ولو 
كان الإيلاج في الدبر لأنه قد وجد استيفاء 
ويرى الحنفية أنه لا یلزمه کال المهر بالوطء 
في الدبر لأنه ليس بمحل النسل . 9) 
وتفصيل ذلك في مصطلح : (نكاح ومهر) . 
)١(‏ ابن عابدين ۲۰۰/۲ والاختيار ۰۱۹4/۱ ۰۱۹۵ وكفاية 
الطالب الرباني ۰۱۱۹/۱ والقوانین الفقهية ص۰۳۳ 
وروضة الطالین ۰۱۳۸/۳ ومطالب أولي النهی ۱/ ۰۱۹۷ 
وکشاف القناع ۰44۳/۳ ونیل الأرب ۱ والغني 
۳ ۰۳۳۹ ۳۳۰. 
(۲) ابن عابدین ۰۳۵۰/۲ والقوانین الفقهییة/ ۳۳ وكفاية 
الطالب ۰۱۱۸/۱ وروضة الطالیین ۰۲۱۳/۷ ومطالب 


أولي النبى IY‏ وکشاف e‏ 1/1 ونيل اثارت 
141/۲ 


secere senses nanoneness 


- التحلیل للزوج الأول : 
۷-۸ حلاف بين الفقهاء ني أن تحلیل الطلقة 
ثلاثا لا يحصل إلا بشروط : منها إيلاج الحشفة 
في قبل امرأة بلا حائل يمنع الحرارة واللذة . 
ثم اختلفوا في اشتراط الإنزال مع الإيلاج : 
فذهب الجمهور إلى عدم اشتراطه ‏ لأن 
الشرط الذؤق لا الشبع . 


ويرى المالكية اشتراطه . والأصل في هذا 


الباب أن النبي ية علق ال على ذوق 


العسيلة منبما» 7 ولا يحصل إلا بالوطء في 

الفرج. وأدناه تغييب الحشفة أوقدرها من 

مقطوعهاء لأن أجكام الوطء تتعلق به . 

ولوأولج الحشفة من غير انتشار لم تحل له 
لأن عن العسیلت ولا تحصل 
هن غيز انتشان ‏ 

ولوس نالف ل شاع : (طلاق) . 

5 - تحصين الزوجين : 1 
- اتفق الأئمة على أنه يثبت الاحصان بغيبوبة 

الحشفة في القبل على وجه يوجب الغسل سواء 

آنزل أم لم ينزل بشرط الحرية والتكليف وغيرهما 

(۱) حدیث : «حتی تذوقي عُسَيلّته . ss‏ . أخرجه البخاري 
(الفتح 9/ 414 ط السلفية) ومسلم (۲/ 5ه لي 

۱ من حديث عائشة . 

(۲) ابن عابدین ۰۵۳۹/۲ ۰ والاختیار ۳/ ۱۵۰ وكفاية 
الطالب الرباني ۰۱۱۹/۱ والقوانین الفقهیسة/ ۰۳۳ 
وروضة الطالبین ۸/ ۰۲۱ ومطالب أولي النبى ۰۱3۷/۱ 
وکشاف القناع ۱ والغني ۲۷۰/۷ 


— ۲۸۹ 


و هم موم موم وم وأا فعا مهو همم و و مم مع هو همم وم و و و مع 


TS‏ . والظاهر أنه 
لا حصل تحصن الزوجين بتغييبها ملفوفا عليها 
حائل کثیف. وفي الخفيف خلاف. )٩(‏ 

وينظر تفصيل ذلك في مصطلح (إحصان) . 
۷- وجوت الحد : 
۰ - لا خلاف بين الفقهاء في أن من شروط 
وجوب الحد في الزنی تغييب حشفة أصلية أو 
قدرها من مقطوعها في فرج أصلي ولول ینزل . 


اللا و لان ذلك ‏ 


جميع الحشفة i‏ القدر الذي تد تشت به أحكام 
الوطء ولذا 1 يجب الغسل وم يفسد الحج 5 
واختلفوا في إيلاجها في الدبر من ذكر أو أنثى 
بين القبل والدبرفي وجوب الحد بتغييب 
الحشفة في القبل . 
وإن لف عليها خرقة كثيفة فذهب الحنفية في 
الأصح والما لكية. والحنابلة ۴ عدم وجوب 
الحد قياسا على مسألة الغسا بل أولى . 
وأما بحائل خفيف لا يمنع اللذة فيجب 
اخد. وفي قول عند المالكية لا جب. لأن 
(۱) ابن عابدين ۰۱۸/۱ 154. والاختيار ۰۸۸/۶ وكفاية 
الطالب الرباني ۰۱۱۹/۱ والخرشي ۸/ ۰۸۱ والقوانين 
الفقهية/ ۰۳۳ وحاشية اخمل ۵/ ۱۳۱ ط دار إحياء التراث 


العربي. ومطالب أولي النهی ۰۱5۷/۱ وکشاف القناع 
۱ والمغني ۱۰۱/۸ 


الحدود تدرأ بالشبهات . 
ويرى الشافعية وجوب الحد» ولو کان اخائل 
ویشترط انفية واحنابلة الانتشار آثناء 
تغییب الحشفة في وجوب الحد» وهوغیرشرط 
عند المالكية والشافعية ° ۱ 
وتفصیل و (زنی) . 
ب - ما يترتب على قطع الحشفة : 
١‏ وجوب القصاص : 


١١‏ -اتفق الفقهاء انه هن ام امن 


بقطع جیم الحشفة عمداً إذ لها حد معلوم 
کالفصل . 
واختلفوا في قطع بعضها: فذهب الجمهور. 
إلى وجوب القصاص في قطع بعضها أيضاء 
ويقدر بالأجزاء كنصف وثلث. وربع » ویژخد 
من القتص منه مثل ذلك ولا يؤخذ بالمساحة 
GS as‏ 
ا عليه. لقوله تعالی : لوا خروخ 
قصاص» . ” 
ولا ۳ 
لتعذر الساواة ویب الدية لأنه متی تعذر 


(۱) فتح القدیر ۵/ ۱ ط دار احیاء التراث العر بي. واین 

- عابدين ۰۱:۱/۳ والاختبار ۰۸۰/6 وكفاية الطالب 
الر بان ۰۱۱۸/۱ والقوانین الفقهیة/ ۰۳۵۸ والشرح 
الصغير ۰41۷/4 ۰14۸ وحاشية الجمل ۰۱۲۸/۵ 
۹ والغني ۸/ ۰۱۸۷ ونيل الارب ۲/ ۴٣۷‏ . 

(۲) سورة الائدة/ 46 


ست ۲۰اب 


القتصاص. مجب الدية كاملة, لثلا تخلو الجناية 
۱ 

عن موجب . ۲ 

۲ - وجوب الدية : 

۲ - آجمع الفقهاء على أن في قطع الحشفة خطأ 

دية كاملة, لأنهاأصا في منفعة الایلاج 

والدفق» والقصبء كالتابع ها کالکف مع سس 

الأصابع . ولأن فيه إزالة الجمال على وجه ۱ 

الكمال. وتفويت جنس المنفعة, ولأن معظم . انظر : كلا تخدير 

منافع الذكر وهو لذة المباشرة تتعلق بها . 
وفي قطع بعضها قسطه من الدية عند 

الجمهورء ويكون التقسيط على الحشفة فقط 

أبعاضها. وفي قول عند الشافعية: یکون خرن ره 

التقسیط على جملة الذکر. هذا إذا لم ختل جری ان 

البول. فان اختل فعلیه آکثر الأمرین من قسطه انظر : در 

من الدية وحكومة فساد الجری. 
وأما الحنفية فلم يفرقوا في وجوب الدية بين 

قطع الكل والبعض. 29 

(۱) الاختيار ۰۳۱/۰ وابن عابدين ۳۵۰/۵ حاشية 
الدسوقي ۰۲۷۳/4 وروضة الطالبين ۰۱۸۳/٩‏ وحاشية 
الجمل ۰۳۱/۰ وكشاف القناع /o‏ 00۷ . 

(۲) الفتاوى الهمندية /٦‏ ۲۷. وابن عابدین ۰۳۹۹/۵ 
والاختيار ه/ ۳۷ والمدونة الکری ۰۳۰۹/۹ ۰۳۱۱ 
۳ ۳ وحاشية السزرقاني ۸ والتاج 
والاکلیل على هامش مواهب الیل ۰۲۱۱/۶ ۰۲۰۳ 
والشرح الصغير ۰۳۸۷/4 ۰۳۸۸ وحاشية الجمل 


۵۵ وروضء الطالبين ۰۲۷۷/۹ والفروع 
۹ ط عال الکتب. والغني ۸ E‏ 


۲٩۱ 


حصاد 

التعر یف : 
۱ - الحصاد بفتح الحاء وکسرها مصدر حصد 
الزرع حصادا أي : جزه» وقطعه بالنجل 
ومثله المصدء وحصائد الألسنة الذي في 
الحديث: هوما قي ل في الناس باللسان» 
والمحصد: المنجل وزنا ومعنى » واحصاد الزرع 
الحصود. والحصاد أيضا: أوان احصاد. ومنه 
قوله تعالى : طإكلوا من ثمره إذا أثمر وآتوا حقه 
حصاده (۱) 

والفقهاء یستعملون الحصاد لهذا العنی . 
وأطلقوه آیضا على ما بقي في الأرض بعد حصاد 
الزرع توسعاء كما ذكره الطرزي نقلا عن شرح 
القدوري . ٩‏ 


الألفاظ ذات الصلة : 
1 3 الدياس : 
- الدیاس في الحبوب أن توطأ بقوائم الدواب» 


(۱) سورة الأنعام/ ٠٤١‏ 
زفة المغرب للمطرزي. ولسان العرب المحيط. والمصباح 


المنبر. وغختار الصحاح مادة: «حذذ» و«رجدد» وحاشية 


الجمل ۷/۳ 


موه وم و وم موم موم مر وم موی موا موم یووم و وروي رمو و هو هو و و 


الفقهاء من الواسم امعتادة ممم 


ب الجذاذ والجداد : 
۳ الجذاذ بضم الجيم وكسرهاء والجداد بفتح 
الجيم وكسرهاء بمعنى القطع» ومنه: جد 
النخل : أي صرمه أي قطع ثمره. وكذلك 
جد النخل جذَّاء وجذاذاء صرمه» أي قطع 
ثمره . 

والفرق بينهما وبين الحصاد أن الجذاذ. ‏ 
والجداد خاصان بالنخل ونحوه. والحصاد في 
الزرع ٠”.‏ وفي الحسديث: «بی النبي يك عن 
جداد اللیل» .۳ 


ج - السزاز : 

٤‏ - الجزاز بفتح الجيم وکسرها کاحصاد. واقع 

على این والأوان قال الفراء : جاءناوقت 

الجزاز» أي : زمن الحصاد. ۱ 
وأجرٌ النخل. والن والغنم : حان له أن 

يج وأجز البروالشعیر: أي حان حصاده. 


(۱) الغرب للمطرزي. وختار الصحاح. والصباح المثير. 

(۲) المغرب للمطرزي» ومتن اللغسة وراج 
والصباح المنير. ولسان العرت مادة : «جك وجذّ». 

(۳) حدیث : هى النبي ية عن جداد اللیل» . آخرجه البيهقي 
(4/ ۲۹۰ ط داثرة العارف العثيانية) من حدیث الحسن 
البصري مرسلا. ومن حديث علي بن الحسين مرسلا 
كذلك 


۲٩۲ 


فالجزاز أعم من الحصاد واللحذاذى لأن الحذاذ ' 


أو الحداد خاص بالدخل وأمثالی والحصاد: في 
ا وماك دوي ففي النخل. والزرع 


الجداد قبل الادراك والجزاز بعده ١‏ 


وكل من الحصاد والدياس والحذاذ والجزاز 
من المواسم المعتادة التي اختلف الفقهاء في جواز 
التأجيل إليها في العاملات وغبرها . 


الإحمالي : 
تفق الفقهاء ء على أن الحصاد من الآجال 
0 جهالة متقاربة» واختلفوا في جواز 
التأجيل إليه : 
فذهب الحنفية, والشافعية وهو المذهب عند 
الحنابلة. وابن المنذرإلى أنه لا يجوز التأجيل 
إلى الحصاد ونحوه في البيع والسلم : وغيرهما 
لقول النبي اء في السلم «إلى أجل معلوم» . ٩‏ 
ولاروي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه 
قال: «لاتتبايعوا إلى احصاد والدياس. 
ولا تتبايعوا إلا الى أجل معلوم» . ولأن ذلك 


(۱) المغرب للمطرزي. ومتن اللغة. ومختار الصحاح. 
والمصباح المنير. ولسان العرب مادة : «جرّ» . 
(۲) حديث : «إلى أجل معلوم» . آخرجه البخاري رالفتح 


۶6 ط السلفية) من حدیث عبدالله بن عباس . 


بسپبپببپب ۲ 


تلف ويقرب ویبعد فلا جوز أن یکون 
أجلاء لأنه يؤدي إلى النازعة . ۱) 


۳ احصاد. 


۱ وتفصیل ذلك في مصطلح : (أجل 


مواطن البحث : 

5 قد فصل الفقهاء الكلام على الحصاد في 
البيع عند الكلام عن خيار الشرط9؟ و 
السلمء“ وللاجارق.٩‏ والمزارعة (“ 


(۱) الاختیار ۰۱۳/۲ ۰۲۱ ۰۳۹۱ والبدائع ۷۵۰ 11« 
۳ والقوانین الفقهية ۰۲۷۰ ۰۲۷۸ وحاشية احمل 
۳ ۷ ۱۱ ۱۹۰ وكشاف القناع ۳۰۲/۳ - 
۳ ونيل الارب ۰۳44/۱ ۰۳۵۲ ۰۳۹6 والمغني 
۳۳۳/4 


(۲) الاختیار ۲/ ۰۱۳ ۲١‏ ط دار العرفت والبدائم ۱۷۸/۰ ط 
دار الکتاب الصربي. والقوانین الفقهية ص۰۷۸ وحاشية 
ا لمل ۰۸۱/۳ 4 ط دار إحياء الستراث العسربي, 
وكشاف القناع ۰۲۰۲/۳ ۲۰۳ ط عالم الکتب. والمغني 
۳ ۱ ونیل الأرب ۱ ط مكتبة الفلاح . 

(۳) البدائع ۰۲۱۲/۰ ۲۱۳ والاختیار ۳۰/۲ والقواین 
الفقهية ص؛ ۰۲۷ والغني ۰۳۲۲/4 ونیل الأرب 
۳۹:۱ 

(4) الاختیار ۰۵۱/۲ والدونة الکری ۰16۹/4 41۰ 
وروضة الطالین ۰۲۱۸/۵۰ ونیل المآرب 1۲6/۱ 

(6) الاختیار ۰۷۸/۳ ۰۷۹ والفتاوی المندية ۰۲۰۸/۵ 
۳۹ ۲۳۷ والبدائع ۸ ۰ وحاشية الجمل 
۲ والغني ۰۳/۰ 


۹۳ - 


ددا هم علا 


والساقات ۳( والزکاة) وغرها 4 
وفي کل خلاف وتفصیل يرجع فیها إلى 
مواطنها . ۱ 


1۰۳/۰ الغني‎ )١( 
۰۲4۸/۲ القوانین الفقهية ص ۰۱۱۱ وحاشية الجمل‎ )۲( . 
والجموع ۵/ ۰:1۷ ونيل الأرب ۰۲۱/۲ وكشاف‎ ۱ 
۷. ۰۲۷ ۰۲/۲ القناع ۰۲۰۸/۴ ومطالب أولي النبی‎ 
۷۰۲/۲ والغني‎ 


فوا واه عاو وه مه عع 6ه عع قا ققاة وه مها ع م ف وهاه هاوه معام ع هزه وهاو A O E‏ 


التعريف : 

_ الحصار مصدرحاصر ومثله الحاصرة أي 
التضييق على الشخص والاحاطة به» والحصير 
في اللغة المحبس 2١.‏ قال تعالى : #وجعلنا 
جهنم للكافرين حصيرا» أي محبسا. ”") 

وفي اصطلاح الفقهاء هو التضييق على 
العدو والاحاطة به في بلد. أوقلعة, أو 
حصن» أوغيرهاء ومنع امخروج والدخول حتتى 


(۳ ۱ 


2 


الحكم الشرعي : 

۲ لا حلاف بين الفقهاء في أنه يجوز للامام أو 
نائبه محاصرة الكفار في بلادهم والحصون 
والقلاع. وتشديد الأمرعليهم بالنع من 
الدخول والخروج. والمنع من الماء والطعام حتى 


(۱) لسان العرب. المصباح المنير مادة : «حصر». 

(۲) سورة الإسراء/ ۸ 

(۳) روضة الطالبین ۰۲46/۱۰ وأسنى الطالب 4/ ۰۱۹۰ 
وشرح الجمل 144/0 


— ۹٤ 


وان كاد ی اس سا "۳ 
لقوله تعالی : إفإذا انسلخ الأشهر الحرم فاقتلوا 
المشركين ‏ حيث وجدتوهم 
واحصروهم 4“ وقد حاصر الرسولكية أهل 
الطائف . 7(" وحاصر المسلمون بعده القدس في 
خلافة عمر رضي الله عنه وأرضاه . 

وعلى الامام إذا حاصر حصنا أومدينة أن 
يأخذه بواحدة من خصال خمس: ٠‏ 

أ- أن يسلموا فيعصموا بالاسلام دماءهم 
وأموالهم » وأولادهم الصغار. 

- أن يبذلوا مالا على الموادعة فيجوز 

للامام قبوله منهم » سواء جعلوه خراجا مستمرا 
يؤخذ منهم كل عام» أودفعوه جملة. ولهم أن 
يدفعوا جزية إن کانوا من تقبل منهم الجزية 
فيقبل منهم وجوبا. 

ج - أن يفتحه. 

- أن يرى المصلحة في الانصراف عنهم 

اما لضررفي الإقامة. واما لليأس منه. وإما 
لصلحة تفوت بإقامته هناك فینصرف. لما روي 
أن النبي يلل حاصر هل الطائف فلم ينل منهم 
شيئاء فقال: «إناقافلون إن شاء الله غداء 


)١(‏ شرح الزرقاني ۰۱۱۳/۳ شرح الجمل ۰۱۹4/۵ روضة 
الطالبين ۱۰/ ۰۲44 المغني ۸/ 1۷۹ 

(۲) سورة التوبة/ ه 

(۳) حدیث : « حصار أهل الطائف . . . » آخرجه البخاري 
(الفتح ۸ ط السلفية) من حديث عبدالله بن عمر . 


وخذوهم . 


موم وو و اب ویو ووهاي م م و وم موب هم برا تهت هه و هو وه روفو و و هو و مو 


فقال السلمون Ee‏ فقال 
رسول الله ية : اغدوا على القتال» فغدوا عليه 
فأصابهم احراح فقال لهم : انا قافلون غدا 
فأعجبهم فقفل» . )۱( 

هب أن ينزلوا على حكم حاكم فيجوز 
قبوله . لما روي أن النبي يي لا حاصر بني قريظة . 
رضوا بأن ينزلوا على حكم سعد بن معاذ 
فأجابهم إلى ذلك .۲ والتفصيل في مصطلح 
(تحكيم) . 

ولا يعتيرالحصارظفراهم. فان أسلم 

الحصورون أثناء الحصار وقبل الاستسلام 
عصموا دماءهم وأموالهم , وأولادهم الصغار» 
فلا يقتلون ولا يستولى على أموالهم. وان كان 
الفتح قريبا. أما إذا أسلموا بعد الفتح فإنهم 
يعصمون دماءهم دون أموالهم كن 


حصار البغاة ۱ 
“ذهب الشافعية إلى أنه لا يجوز للامام حصار 
البغاة بمنع الطعام» أو الشراب. لأن المقصود 


(۱) الحديث تقدم تخريجه في نفس الفقرة. 
(۲) الصادر السابقة. والمغني 1۷۹/۸ - 148٠١‏ 
وحدیث : نزول بني قريظة على حکم سعد بن معاذ . 
أخرج حديثه البخاري (الفتح 4١١/7‏ ط السلفية) من 
حديث أبي سعيد الخدري . 
(۳) الصادر السابقة والمغني ۰4۷۹/۸ وروضة الطالبين 
۰ وروض الطالب ۱۹/4 


- ۲۹۵ - 


من قتالهم ردهم 0 الطاعة لا إهلاكهم: وهو 
مقتضی کلام AN‏ 


وقال المالكية: يجوزقتالهم بها يجوز تال 
الكفاريه. فیمنع عنهم الميرة والماء. إلا أن 
يكون معهم صبيان ونساء. 29 والتفصيل في 
(بغاة) . 


فك حصار العدو بالمال : 
1 إذا حاصر العدو المسلمين وطلبوا مالا لفك 


الدنية, وإلحاق الذلة بأهل الاسلام إلا إذا 


٠ ۱‏ حاف هلاك المسلمين فيجوز. 29 لأن النبی تا 


وهما قائدا غطفان لا اشتد البلاء علی السلمین 
معهما على أن يعطيه) كل سنة ثلث مار الدینق 
عبادة فقالا: يارسول الله إن كان وحيا فامض لا 
يارأيتهى لا نعطیهم الا 


السیف. فقالة: : نتم وذاك. فقدمال 
النبي يلي إلى الصلح بالال في الابتداء لما آحس 


آرت به» وان كان را 


)1( الحمل علی شرح الهج 2۱۸۹۸۵۰ وروض الطالب 
110/4 

(۲) شرح الزرقاني ۰1۱/۸ وابن E‏ 

(5) فتح القدير 5957/64 _ 


مه يا لي فوته لاغ IETS TEA TE‏ عع اوه E‏ ا ف heh‏ 


الضعف بالمسلمين» فلا لي 
قال السعذان امتنع عن ذلك» ودفع الملاك عن 
المسلمين واجب بأي طريق مکن . ”") 


(۱) قصة إرسال النبي اة إلى عبينة بن حصن . والحارث بن 
عوف. أخرجها ابن إسحاق في سيرته كما في السيرة النبوية 
لابن كثير (۲۰۱/۳ - ۲۰۲ نشر دار إحياء التراث 
العر بي) .. 


۲۹۹ 


التعر یف : 

١‏ | خصر مصدر حصره العدو آوالرض. أي 
حبسه عن السفر. قال أبوإسحاق النحوي : 
الرواية عند أهل اللغة أن يقال للذي یمنعه 
الخوف والمرض أحصرء ويقال للمحبوس 
حصر. وإنما كان كذلك لأن الرجل إذا امتنع 
من التصرف فقد حصر نفسه. فكأن المرض 
احنسه اي جعله جیش نفسسه: ورف 
حصرته نا هوحبسته لا أنه أحبس نفسه. 
فلا يجوز فيه أحصر. وقیل الحصر للحبس 
بالرض» والاحصار للحبس بالعدو. وقال ابن 
السكيت: يقال أحصره المرض إذا منعه من 
السفر. أومن حاجة يريدهاء وأحصره العدوإذا 
ضيق عليه فحصر أي ضاق صدره. 


وقال أبوعبيدة: حصر الرجل في اطبس 
وأحصر في السفر من مرض أو انقطاع به» وآما 
الحصبر فهوضيق الصدن والبخل. والمنع من 
الشيء عجزاء أوحياء. والعي في المنطق . ومنه 


دب 


واستعمل الفقهاء (الحصر) بالعنی اللغوي 
في کتبهم استعمالا کثرا . إلا آنهم غلبوا استع‌ال 
هذه المادة (حصر) ومشتقاتها في باب الحج 


۱ والعمرة للدلالة على منع المحرم من أركان 


النسك. وذلك اتباعا للقرآن الكريم؛ وتوافقت . 


اصطلاحا فقهیا مشهورا . 
ومسائل الا حصارقد تم استیفاژها نی 
مصطلح (احصار) . ۱ 
ولهذه الكلمة معان أخرى تلفة بحسب 
العلم اوه فيه . 


أحكام الحصر : 


۲ - في يلي بعض الأمثلة التي وردت في كتب 
مواضعها من الموسوعة وغيرها من كتب الفقه . 

أ جاء في حاشية ابن عابدين» يجوز عند. 
الصاحبين أن يستخلف الإمام إذا حصر ببول أو 
غائط خلافا لأبى حنيفة . 29 (انظر استخلاف» 
إمامة الصلاق حاقن). ٠‏ 


(۱) لسان العرب. ومفردات القرآن. والمعجم الوسيط مادة : 
(حصر). والكليات للكفوي ‏ دمشق ۰۲۲6/۲ كشاف 
اصطلاحات الفنون ‏ خياط ۲/ 146 التعريفات ‏ دار 
الكتاب ۸ المعجم الوسيط ۰۱۷۸/۱ الموسوعة الفقهية 
۱۹۹/۳۲ - مادة إحصار - وتفسير القرطبي ۲ وما 
بعدها. 


(۲) ابن عابدین 2۰/۱ 


۹۷ 


Ys‏ : للامام أن پستخلف 


إذا حصر عن قراءة القدر الفروض. حدیث: 


أبي بكر الصديق رضي الله عنه. فانه لما حس 
بالنبي كك حصر عن القراءة فتأخر فتقدم 


التبي ية وأتم الصلاة 2 ولو يكن جائزا لا 
فعله وأقره. ۳ (انظر استخلاف - امامة - 


صلاة) . 


ج ‏ وذکر صاحب مواهب الیل أنه لوسها 
الامام أوحصر فلم يكبرفي صلاة العید السبع 
والخمس وجب على الم وم ین أن يكبروا“ 
(انظر : صلاة العید) . 


د وعد الشافعية يجن على الزکی أن 
يستوعب احاد كل صنف من مستحقى الزكاة 


ای هدک أل شا عه یلا 
الذي وجبت فيه الزكاة. ووق بهم الال والا 


فيجب إعطاء ثلاثة من كل صنف لذكره في الآية . 


بصيغة الجمع .9 (وانظر: زكاة) . 


هلا يكلف القاضي غرماء الفلس. وكذا 
غرماء الميت ببينة تثبت حصر الدائنين فيهم . 


(۱) حديث : صلاة أبي بكر بالناس وتأخره. . .» آخرجه 
البخاري (الفتح ۲/ 031714 ١55‏ -ط السلفية) من حديث 
عائشة.. وليس فيه ذكر الحصر . 

(۲) ابن عابدين 405/1١‏ 

(۳) مواهب الحليل ۲/ ۱٩۱‏ 

(5) قليوبي وعميرة ۲۰۲/۳ 


بخلاف الورثة فان الحاكم لا یقسم علیهم حتی 
یکلفهم ببينة تشهد بحصرهم. وموت مورئهم 
ومرتبتهم من الیت. لأن عددهم معلوم 
للجيران وأهل البلد فلا كلفة في إثباته. والدین 
یقصد اخفاژه - غالبا - فإثبات حصر الغرماء 
ا 

(انظر: إفلاس. إرث. ترکف حجرء 
دین) . 

و قال المالكية : إذا أوصى بثلثه لجهول 
غير محص ور كقبيلة كبيرة لم يلزم التعمیم ‏ 
وكغزاة أوفقراء أومساكين. فلا يلزم تعميمهم 
ولا التسوية بيهم وإنما يقسم بينهم باجتهاد 
الوصي . ۲ (انظر: إيصاء) . 

زلا يكفي في اليمين الإثبات ولومع الحصر 
كقوله: ما بعت إلا بكذا بل لابد من التصريح 
مع الإثبات بنفي ما ادعاه الخصم صریحا لأن 
الأيمان لا يكتفى فيها باللوازم» بل لابد من 


الصریح. لأن فيها نوعا من التعبد كقول 


البائع : والله ما بعت بکذا وان بعت یکلا 5 
(انظر: آیهان). 00 
- احتلف المالكية في جلوس أهل العلم 
مع القاضي. فقال ابن المواز: لا آحب أن 
يقضي إلا بحضرة أهل العلم ومشاورتهم . وقال 
(۱) الدسوقي ۳/ ۳۳ 


(۲) الزرقاني على خلیل ۱۸۰/۸ 
(۳) نباية الحتاج 4/ ۱۵۹ 


حصر ۰۲ حضانة ۲۰-۱ 


اا الا أن يخاف الحصر (أي الضیق) من 
جلوسهم عنده» وقال سحنون: لا ينبغي أن 
يكون معه في مجلسه من يشغله عن النظر. کانوا 
أهل فقه أوغيرهم, فان ذلك يدخل عليه 
الحصرء وقاله مطرف وابن الماجشون وأضافا: 
لكن إذا ارتفع من مجلس القضاء شاور. © 
(انظر: قضاء) . 

ط ‏ قال الشافعية : العقود التي تفيد الكفار 
امه تاه امان وید وة لاله إن 
تعلق بمحصور فالأمان. أو بغر محصور, فان 
كان إلى غاية فالمدنة, والا فالجزية, وهما 
ختصان بالامام بخلاف الأمان۳) أي فإنه يجوز 
لغير الإإمام إعطاؤه إذا كان لحربيين حصورین 
أي معدودين إلا لنحوجاسوس وأسير. (انظر: 
أمان. جزية. حصار هدنت معاهدة) . 


(۱) التاج والاکلیل ۲/ ۱۱۷ 
(۲) الجمل على الهج ۲۰۰/۰ 


انه 


التعريف : 

۱ الحضانة في اللغة: مصدر حضن. ومنه 
حضن الطائر بيضه إذا ضمه إلى نفسه تحت 
جناحيه» وحضنت المرأة صبيها إذا جعلته في 
حضنها آوربته. والحاضن والحاضنة الموكلان 
بالصبي يحفظانه ویربیانه» وحضن الصبي 
يحضنه حضنا: رباه. © 


والحضانة شرعا: هي حفظ من لا یستقل 
بأموره» وتربیته با يصلحه. 29 . 


الألفاظ ذات الصلة : 

أ الكفالة : 

۲ - الكفالة لغة: الضم وكفلت الال وبالمال 
ضمنته وكفلت الرجل وبالرجل كفلا وكفالة» 
وتكفلت به ضمنته. والكافل العائل» والكافل 
والكفيل الضامن . قال ابن الأعرابي : كفيل 


(۱) لسان العرب والمصباح الثر مادة : (حضن) . 


(۲) مغني الحتاج ۰46۲/۳ وکشاف القناع ۰/ ۰4٩1-4٩0‏ 
والغني ۰۰۱۳/۷ والقوانين الفقهية ۲۲۲ نشر دار 
الکتاب العربي وابن عابدین 14۱/۲ 


۲۹۹ 


i‏ موی موه وم ویو همم موم موم مفو موم موم و موم رمه و همم موم وم يه 


وكافل وضمین وضامن بمعنی واحد. وفی 
التهذیب : وأما الکافل فهو الذي كفل إنسانا 
يعد نهد فق فان وق ال ابن ال اکا 
بالولد أن يعوله ويقوم بأمره. ومنه قوله تعالى : 
#وکفلها زکریا چ 
وفي الغرب: 
والتضمين . 
والفقهاء يفردون بابا للكفالة بالدين أو 
بالنفس» ويعرفونها بأنها ضم ذمة الكفيل إلى 
ذمة الأصيل في المطالبة مطلقا بنفس. أوبدين» 
أوعين كمغصوب . كما يستعملون لفظ الكفالة 
في باب الخضانة., ويريدون بالكفيل من يعول 
الصغيرويقوم بأموره . 22 وعلى ذلك فلفظ 
الكفالة مشترك بين ضم الذمة وبين الحضانة . 


وتركيبه يدل على : الضم 


ب - الولاية : 

#- الولاية لغة: النصرق وشرعا: القدرة على 

التصرف أوهى : تنفيذ القول على الغير. 
وقد 4 مصدرها الشرع كولاية الأب 

واحد. وقد یکون مصدرها تفویض الغر 


كالوصاية ونظارة الوقف 5 والولایات متعدده 


كالولاية في الال» وف النکاح وف الحضانة. 


(۱) سورة آل عمران / ۳۷ 

(۲) لسان العرب والغرب والصباح وهامش الهذب ۰۱۷۲/۲ 
وابن عابدین ۰۲4۹/6 ومفني الحتاج ۰46۲/۳ والغني 
"٩۱1 - 1۳-۷‏ 


فقد تکون للرجال فقط . 


وا ل عه وج عاد لطاع تق EO ONES‏ ميغ ده ETERS‏ و عاو | 


وتختلف من تثبت له الولاية من نوع إلى نوع » 
وقد تکون للرجال 
والشناء. ۱ 

وا حضانة نوع من آنواع الولایات الثابتة 
بالشرع ‏ ويقدم فيها النساء على الرجال.”") 


- الوصاية : ۱ 

- الوصاية لغة: الأمر» وشرعا: الأمر 
بالتصرف بعد الوت. كوصية الانسان إلى من 
یخسله. أويصلي عليه ماما آویزوج بناته ونحو 
ذلك. فالوصاية ولاية كغيرهاء إلا أا تثبت 
بتفويض الخي أما الحضانة فهي ثابتة 
بالشرع» وقد يكون الوصي حاضنا. ٩”‏ 


الحكم التكليفي : 

_ الحضانة واجبة شرعاء لأن المحضون قد 
بهلك. آویتضرربترك الحفظ» فيجب حفظه 
عن الاك فحكمها الوجوب العيني إذا ۸ 
يوجد إلا الحاضن» أووجد ولكن ۸ يقبل الصبي 
غيره» والوجوب الكفائي عند تعدد 


۳ 
٠ احاضن.‎ 


(۱) لسان العرب والصباح وابن عابدین ۲ 


۳ والبدائع ۰۱6۲/۵ وأشباه ابن نجیم ٠١١‏ 
والسيوطي ۱۷۱ والدسوقي ۳/ ۲۹۹ ا 
(۲) لسان العرب والغرب وقليوبي ۳/ ۱۷۷ وشرح منتهی 
الارادات ۷۲ ۷ - 6۳۸ 
(۳) الفواكه الدواني ۲ والغني ٩۱۲/۷‏ 


ات 


ووه جو ع ره ووه رطام رو هه ع عه رويغ اه رف OCS PSS‏ ف هلها هه EEE‏ ا LEKE‏ 


صفة المحضون (من ثبت عليه الحضانة) : 
- دشنت تثبت الحضانة على الصغير باتفاق الفقهاء 
وكذلك الحكم عند الجمهور- الحنفية والشافعية 
والحنابلة وفي قول عند المالكية ‏ بالنسبة للبالغ 
المجنون وال معتوه . 
. والمشهورعند المالكية أن الحضانة تنقطع في 
الذكور بالبلوغ ولو كان زمنا أو مجنونا. () 


مقتضئ الحضانة : 

۷-مقتضی الحضانة حفظ الدضوة وسناکه 
عما يؤذيه» وتربيته لینمو وذلك بعمل 
ما یصلحه وتعهده بطعامه وشرابه» وغسله 
وغسل ثیابه. ودهنه. وتعهد نومه ویقظته . 9) 


حق الحضانة : 

۸- لكل من الحاضن والحضون حق في 
الحضانة. فهي حق الحاضن بمعنی أنه لوامتنع 
عن الحضانة لا يجبرعليهاء لأنها غيرواجبة 
علیه. ولوأسقط حقه فيها سقط وإذا أراد 
العود وكان أهلا شا عاد إليه حقه عند الجمهور 
لأنه حق يتجدد بتجدد الزمان. 


(۱) ابن عابدين ۰71۱/۲ والفواكعه الدواني ۰۱۰۱/۲ 
والقوانین الفقهیة/ ۰۱۷۲۲ ونهاية المحتاج ۷/ ۰۲۱ والمغني 
۷ وکشاف القناع 2/۵ 

(۲) البدائع 4/ ۰ ومغني الحتاج 6۲/۳ وکشاف القناع 
3-۸۰ الشرح الصغير ۲/ ههلا 


وهي حق الحضون بمعنی أنه لولم یقبل 
المحضون غیرآمه أولم يوجد غيرهاء أولم يكن 
للأب ولا للصغيرمال» تعينت الأم للحضانة 
وتجبر عليهاء ولذلك يقول ال حنفية : لواختلعت 
الزوجة على و د 
الخلع وبطل الشرط . 

وهذا عند الحنفية والشافعية والحنابلة . 
ويوافقهم المالكية في الشهور عندهم , غير نیم 
يخالمون الجمهور في عودة الحق بعد الاسقاط 
فعندهم إذا أسقط الحاضن حقه في الحضانة دون 
عذر بعد وجوم ا سقط حقه ولا يعود إليه الحق 
بعد ذلك لو آراد. ومقابل المشهور يعود إليه حقه 
بناء على أنها حق الحضون . )٩‏ ۱ 


الستحقون للحضانة وترتیبهم : 
4 -الحضانة تکون للنساء والرجال من 
المستحقين هاء إلا أن النساء يقدمن على 
الرجال. لانهن أشفق وأرفق» وا أليق وأهدى 
إلى تربية الصغار. ثم تصرف إلى الرجال لأخهم 
على الحاية والصيانة وإقامة مصالح الصغار 
أقدر 9) 

وحضانة الطفل تكون للآبوين إذا كان 


(۱) ابن عابدين ۰1۳1/۲ والدسوقي ۲ وماية 
الحتاج ۰۲۱۹/۷ ومغني المحتاج ۰4۵1/۳ وكشاف 
القناع ۰4۹5/۵ ۸ والمغنی ۷/ 1۲ 

(۲) البدائع 1۱/4 


“ے٣١‎ 


التكاح تاک ۳ > فان افترقا فا حضانة لام 
الطفل باتفاق» لا ورد أن امرأة أتنت 
رسول الله َة فقالت یازسول الله : إن ابني هدا 
كان بطني له وعاء وحجري له حوای وثدیي له 


سقاء. وزعم آبوه أنه ينزعه مني , فقال: أنت 7 


أحق به مالم تنكحي . () 

ولكل أهل مذهب طريقة خاصة في ترتيب 
مستحقي الحضانة بغد الأم ومن يقدم عند 
الاستواء في الاستحقاق . مع مراعاة أن الحضانة 
لا تتتقل من المستحق إلى من بعده من 
المستحقين إلا إذا أسقط المستحق حقه فى 
الحضانة أو سقطت لانع . ۱ 

وبیان ترتیب الذاهب للمستحقین هو كا 
ددهت الحنفيكة إلى ادام الام تلي الام في 
الحضانة إذا سقطت حضانة الأم لانع ثم أم 
الأب وان علت. ثم الأخت لأبوين. ثم 
الأخت لام ثم الأخت لأب ثم بنت الاخت 
لأبوين» ثم لأم» ثم الخالات لأبوین ثم لام 
ثم لاب ثم بنت الأخت لأب (وتأخيرها عن 
الخالات هو الصحیح) . ثم بنات الاخ لأبوين» 
ثم لام ثم لاب. ثم العیات لابوین ثم لام 


(۱) حدیث : «أنت أحق به مالم تنكحي . 
(۱۸۲/۲-ط الیمنیة) والحاكم (۲/ ۲۰۷ -ط دائرة 
المعارف العثمانية) من حديث عبدالله بن عمرو وصححه 
الحاكم ووافقه الذهبي . 


لمعك لاوا مج يوق هش مهد مارم جعي ع وا عق هلوجه دام هه عم فرشم وه عه ع و26 6م 


ثم لاب ثم خالة ال ثم خالة الأب ثم 
عات الأمهات والابای ثم العصبات من 
الرجال بترتيب الإرث» فيقدم الأب ثم 
ا لحد ثم الأخ الشقیق. ثم لاب ثم بنوه 
كذلك» ثم العم ثم بنوه . واذا اجتمعوا قدم 
الأورع ثم الأسنْء ثم إذا لم يكن عصبة انتقل 
حق الحضانة لذوي الأرحام الذكورإذا كانوا من 
أورعهم ثم آکبرهم ٠.‏ 

۱ - وذهب المالكية إلى أن الأخق بالحضانة 
بعد الأم أم الا ثم جدة الأم» وتقدم من 
كانت من جهة الأم على من كانت من جهة 
الأب ثم خالة الحضون الشقيقة. ثم التي 
للأم» ثم التي للأب. ثم خالة الأم الشقيقة. 
ثم التي للام ثم التي للاب. ثم عمة الام ثم 
الحدة لأب (وتشمل أم الب وأم أمه وأم أبيه 
وتقدم القربى على البعدى) ثم بعد الجدة من 
الحضون الشقيقتة. ثم التي لام ثم التي 
للاب. ثم العمة. ثم عمة الأب على الترتیب 
الذکو ثم خالة الأب . 

۱ 


(۱) ابن عابدین ۰۱۳۹۱۳۸/۲ 


e 


بنت الأخت. آوتقدم الأکفاً منبن وهو أظهر 
الأقوال. ثم الوصي. ثم الا ثم احدمن 
جهة الأب. ثم ابن الاخ ثم العم ثم ابن 
العم . ثم الولی الأعلى . وهوالعتق. ثم الولی 
الأسفل وهو العتق . 

واختلف في حضانة الجد لام فمنع ذلك 
ابن رشد واختار اللخمي أن له حقافي 
الحضانة» ومرتبته تكون بعد مرتبة الجد لأب . 

ويقدم عند التساوي الأكثر صيانة وشفقة» 
ثم الأكبرسنا عند التساوي في ذلك» ثم القرعة 
اوی ى کل شیء, () 
۲ - وذهب الشافعية إلى أن الأحق با حضانة 
بعد الأم البنت. ثم آمهات الأم اللاتي یدلین 
بان اث وارفات تقدم القربی فالقربی » ثم 


الصحيح بعد ذلك _على الجديد_تنتقل . 


الحضانة إلى أم الأب وانا قدمت أمهات الأم 
على أم الأب لوفور شفقتهن ولأنهن أقوى ميراثا 
من أمهات الأب. ثم بعد آم الأب أمهاتها 
الدلیات بإناث وارثات. ثم آم آبي الاب ثم 
أمهاتها المدليات بإناث وارثات. ثم أم ابي اد 
ثم أمهاتها المدليات بإناث وارثات. وتقدم من 
كل ذلك القربى فالقربی ثم الأخت الشقيقة 
ثم التي لاب على الأصح ثم التي لأم» ثم 
الخالة بهذا الترتيب على الأصح. ثم بنت 


(۱) الدسوقي ۲/ ۵۲۷ - ۰۲۸ 


موم موم موی مهم ی و و و و وه و وه و و و فو و و و و وه وم و مان 


الأخت. ثم بنت الأخ» ثم العمة من الأب 
والأم» ثم العمة من الأب. ثم العمة من الأم . 
آمهات الأب واد. آما الأخوات فلأنمن 
اجتمعن معه في الصلب والبطن. وآما الخالات 
فلقول النبی که : «الخالة بمنزلة الأم» .© 

والأصح إثبات حق الحضانة للاناث غير 
المحارم كبنت اضالت ويدف العئة ونت 
الخال. وبنت العم لشفقتهن بالقرابة وهدايتهن 
إلى التربية بالأنوثة » ومقابل الأصح لا حق هن 
في الحضانة . 

أما بالنسبة لحضانة الرجال فقد ذكر الشافعية 
أنما تثبت لكل مرم وارث على ترتيب الارث 
عند الاجتیاع» فيقدم آب ثم جد وان علا 
ثم أخ شقیق ‏ ثم لاب وهکذا کترتیب ولاية 
النکاح» كا تثبت الحضانة لغير المحرم إن كان 
وارثا کابن العم وهذا علی الصحیح لوفور 


الخال وابن العمة. أوفقد الارث فقط مع بقاء 
(۱) حديث: «الخالة بمنزلة الأم. . .». أخرجه البخاري 


رالفتح ۷ _- ط السلفية) من حديث الراء بن 


عازت . 


د ی 


الاصح. ومقابل الأصح هم الحضانة لشفقتهم 
۰ بالقرابة. ۱ 

وإذا اجتمع الو 
الذكوروالإناث قدمت الأم» ثم أمهات الأم 
الدلیات بإناث» ثم الأب» وقيل تقدم الخالة 
والأخت من الأم على الأب» ويقدم الأصل 
على الحاشية مطلقا ذكرا كان أوأنثى. کالاخ 
والأخت لقوة الأصول. فان فقد الأصل وهناك 
حواش فالأصح أن يقدم من الحواشي 
فالأقرب كالارث ذكرا كان أو أنثى » وان استووا 
" وفيهم ذكر وأنثى . فالأنئى مقدمة على الذكر. 

وان استوى اثنان من كل وجه كأخوين. 
وأختین. وخالتین. أقرع بينها قطعا للنزاع . 

ومقابل الأصح أن نساء القرابة وإن بعدن 
أحق بالحضانة من الذكور وإن كانوا عصبات. 
لانین أصلح للحضانة .© 

قال البيضاوي : إن تزاحموا قدمت في 
الأصول الأم مالم تنكح أجنبياء ثم الجدة. ثم 
المدلية اء لأنها بالاناث البق ثم الأب ثم 
الدلية به. ثم امحد. ثم المدلية به ثم الأخت. 


الأقرب 


ثم الا ثم الخالات. ثم بنت الاخت. ثم 
بنت الأخ. ثم ابل ثم العم ثم ابننه ثم 
این وتسلم الراهقة إلى ثقة. وقدم ولد الأبوين 


(۱) مغنى الحتاج 0۲/۳ - ۵۳ - ۵4 ونب‌ايتة الحتاج 
۷ ۲۱۷۰ 


ومفيي م رو رء ني ةم هر نم مم ةلاز ءءء فم مف ف مم م زر نر موف قفوو و معو فيةن وم مو ومة | 


ثم الأب ثم الأم . ثم أبوالأم. ثم الخال. 
وقیل : لا حق میا ولا لابن ولد الأم. لعدم 
الأنوثة والارث .© 

١‏ وذهب الحنابلة إلى أن الأحق بالحضانة 
بعد الأم أمهاتها القربی فالقربی ثم الب ثم 
أمهات الأب القربى فالقربى» ثم الجد. ثم 
أمهات اد القربی فالقربی. ثم الأخت 
لأبوین. ثم الأخت لأم» ثم لأب ثم الخالة 


العمة لأبوين. ثم لام ثم لاب ثم خالة أمه 
کذلك. ثم خالة أبيه» ثم عمة آبیف ثم بنات 
إخوته وبنات أخواته. ثم بنات أعمامه وبنات 
عماته. ثم بنات آعام أبيه وبنات عمات أبيه» 
تقدم من كل ذلك من كانت لأبوين ثم من 
كانت لام ثم من كانت لاب . ثم تكون 
الحضانة لباقي العصبة الأقرب فالأقرب. فإن 
كان المحضون أنثى فالحضانة عليها للعصبة من 
محارمها ولو برضاع ونحوه كمصاهرة, وهذا متى 
بلغت الأنثى الحضونة سبعاء فلا حضانة عليها 
يقد اشع ابن الع و ربا 
برضاع أو مصاهرة . 

هذا ما حرره صاحب كشاف القناع » وقال 
عنه ابن قدامة إنه المشهور في المذهب . 

وذكر ابن قدامة بعض الروايات الأخرى عن 
الامام أحمدى فعنه أن أم الأب وأمهاتها مقدمات 


(۱) الغاية القصوی للبيضاوي ۸۷۸/۲ 


تت 9:6 نت 


ا ل ا ا حل 0000 


E Ks 
أولى بالتقديم. فیکون الأب بعد الأم ثم‎ 
. آمهاته‎ 

كما حكي عن أحمد أن الأخت من الأم 
والمخالة أحق من الأب. فتكون الأخت من 
الأبوين أحق منه ومن جميع العصبات . 

وأما ترتيب الرجال فاولاهم الأب ثم 
امد آبوالأب وان علاء ثم الأخ من الأبوين» 
ثم الأخ من الأب» ثم بنوهم وإن نزلوا على 
ترتيب الميراث» ثم العمومة» ثم بنوهم كذلك» 
ثم عمومة الأب ثم بنوهم . 

وان 0 وتو ی 


5 - ا مه نى 


و ۱ 0 

وإذالم يكن للحاضن أحد من ذكر انتقلت 
الحضانة لذوي الأرحام في أحد الوجهين وهو 
الأولى » لأن لهم رحما وقرابة يرثون بها عند عدم 
ا وت 

من أم > ثم حال» ثم حاكم يسلمه إلى من 
" يحضنه من المسلمين . 

وفي الوجه الآخرلا حق لذوي الأرحام من 
الرجال وینتقل الأمر للحاکم . 

ا ا ب 
وعمت آوا بن أخ وبنت أخ» أوا 
ا تن خن و 


بن أخت وبنت 


ومهفي ةي ة ةر يو م موف ةي يه رورم وم ف امم م يووا م رن هفقومو ون فو قي قيفة رمو يري ة ونث رمد رن 


الذكور. 0 الأنوثة هنا مع التساوي توجب 
الرجحان . ”' 1 


ما يشترط فيمن يستحق الحضانة : 

6 _ الحضانة من الولايات والغرض منها صيانة 
الحضون ورعایته وهذا لا يتأتى إلا إذا كان 
الحاضن أهلا لذلك. ولهذا يششترط الفقهاء 
شروطا خاصة لا تثبت الحضبانة إلا لمن توفرت 
فيه» وهي أنواع ثلاثة : شروط عامة في النساء 
والرجال وشروط خاصة بالنسای وشروط ‏ 
خاصة بالرجال .: 

آما الشروط العامة فهي : 

۱ - الاسلام . وذلك إذا كان الحضون مسلاء 
إذ لا ولاية للکافر على السلم. وللخشية على 
الحضون من الفتنة في دينه. وهذا شرط عند 
الشافعية والحنابلة وبعض فقهاء المالكية. ومثله 
مدهب اله بالشتة للحاضن الک أما 
عند المالكية في المشهور عندهم وعند الحنفية 
بالنسبة للحاضنة الأنثى » فلا يشترط الإسلام 


: إلا أن تكون المرأة مرتدة لأنها تبس وتضرب 


- كما يقول الحنفية - فلا تتفرغ للحضانة . 

آما غير المسلمة ‏ كتابية كانت أو مجوسية - 
ابراه مب بر العا 03۱۰ 
الحنفية : مالم یعقل الحضون الدین؛ آویخشی 


(۱) کشاف القناع ۵/ ٤۹۸ - ٤۹۷‏ والمغني ۱۲۲۰۰۲۱/۷ 


۳۳ 


ی ۱۳۳ 


آن یألف الکفر فاٍنه حینگذ بتر منبا ویضم الى 
آناس من السلمین. لکن عند الالكية ان خيف 
عليه فلا ینزع منهاء وانما تضم الحاضنة لجيران 
تلم ليكونوا رقا علنها: ۱ 

۲ البلوغ والعقل. فلا تثبت الحضانة لطفل 
ولا لمجنون. أومعتوی لان هؤلاء عاجزون عن 
إدارة أمورهم وفي حاجة لمن يحضنهم » فلا توکل 

حضانة غيرهم . وهذا باتفاق في الجملة 
حيث أن للمالكية تفصيلا في شرط البلوغ . ' 
- الأمانة في الدین فلا حضانة لفاسق, لأن 
الفاسق لا يؤتمن, والمراد: الفسق الذي يضيع 
الحضون به كالاشتهار بالشرب. والسرقة» 
والزنى واللهو الحرم أما مستور الحال فتثبت له 
الحضانة. قال ابن عابدين: الحاصل أن 
الحاضنة إن كانت فاسقة فسقا يلزم منه ضياع 
الولد عندها سقط حقهاء والا فهي أحق به إلى 
أن يعقل الولد فجور أمه فينزع منهاء وقال 
الرملي : يكفي مستورها أي مستور العدالة. قال 
الدسوقي : والحاضن محمول على الأمانة حتى 
يشت عدمها ۲ 


(۱) ابن عابسدين ۱۳۹-۲ والدسوقي ۲/ ۰۲۹ 
وجواهر الإكليل ۹/1 ومغنی المحتاج #/ ٤٥١‏ . 
وکشاف القناع 1۹۸/۰ 

(۲) ابن عابسدین ۲ وال دمسوقي ۰۵۲۸/۲ ومغني 
الحتاج 464/۳ - ۰4۵5 وکشاف القناع 4۹۸/۵ 

(۳) ابن عابسدین ۰۳۳/۲ - ۰۱۳ والدسوقي ۲/ ۰0۲۹ - 


sesaneckaanenenmDunBrrrnanadanecannnereeeeennrarieraneanerereananansens 


6 - القدرة علی القيام بشأن المحضون. فلا 
حضانة لمن كان عاجزا عن ذلك لکر‌سن. أو 
والخرس والصمم. أوكانت الحاضنة تخرج 
كثيرا لعمل أو غيره وتترك الولد ضائعا فكل , 
اع ا لح 
يتعدى ضرره إلى المحضون. كالجذام» 
والبرص وشبه ذلك من كل ما يتعدى ضرره إلى 
الحضون ٩0,‏ ۱ 

5-الرشد : وهوشرط عند المالكية والشافعية 
فلا حضانة لسفيه مبذر لثلا يتلف مال 
المحضون . "° 

- أمن المكان بالنسبة للمحضون الذي بلغ 


سنا يخشى عليه فيه الفساد؛ أوضياع ماله. فلا 


حضانة لمن يعيش في مكان محوف يطرقه 


= ونهايةالمحتاج ۰۲۱۸/۷ ومغني الحتاج ۳/ هع 


وکشاف القناع 41۸/0 ۱ 

(۱) ابن عابسدین ۰7۳4/۲ وال‌دمسوقي ۰۵۲۸/۲ ومغن 
الحتاج ۰61/۳ وأسنى الطالب ۰44۸/۳ وکشاف 
القناع 1۹٩/۰‏ 

(۲) الدسوقي ۰۵۲۸/۲ ات ی 
القناع /o‏ 444 

(۳) جواهر الاکلیل 1 - ۰ ومغن المحتاج 4657/7 - 
1۰۸ 2 


خی ۳۳ 


saneeninerpneanenennanenranneneneceveeeenasnaresanneenaneeceenssennnh 


الفسدون والعابثون. وقد صرح بهذا الشرط 
المالكية . ٠‏ 
4 - عدم سفر الحاضن أوالولي سفرنقلة على 
التفصيل المذكور في (مكان الحضانة) . 

أما الشروط الخاصة بالحاضنين من الرجال 
أ أن یکون عرسم للم‌حضصون إذا کانت 
الحضونة أنثى مشتهاة فلا حضانة لابن العم 
لأنه ليس محرماء ولأنه يجوز له نكاحها فلا يؤتمن 
عليها. فإن كانت المحضونة صغيرة لا تشتهى » 
ولا يخشى عليها فلا تسقط حضانة ابن عمها. 

إذا لإ يكن للمشتهاة غيرابن العم» 
وضعت عند أمينة يختارها ابن العم » كا يقول 
الشافعية والحنابلة. أويختارها القاضي كا يقول 
الحنفية إذا م يكن ابن عمها أصلح ها وإلا 
أبقاها القاضي عنده. وعند المالكية یسقط حق 
الحضانة لغتر المحرم . 

تساه الشافعية أن تضم لابن عمها إذا 
كانت له بنت یستحی منہاء فإنها تجعل عنده مع 
1 
ب ‏ يشترط المالكية لثبوت الحضانة للذكر أن 
يكون عنده من النساء من يصلح للحضانة 
(۱) الدسوقي ٩۲۸/۲‏ وجواهر الإكليل 1۰۹/۱ 


(۲) البدانع ٤۳/٤‏ : وابن عابدین ۲/ ۰1۳۹ ومغني الحتاج 
۳ والکشاف ۰/ 1۹۷ 


وم و یووم عو ولاه ها موم موم هو منم و و هه و هو وم و وه و و و موه 


مترعه )0 
وأما الشروط الخاضة باطواضن من النساء 


أولا - ألا تکون الحاضنة متزوجة من أجنبي من 
الحضون. لأا تکون مشغولة بحق الزوج 
وقذ قال السنبي يي : «آنت أحق به مالم 
تنکحي». فلا حضانة لمن تزوجت بأجنبي من 
الحضون. وتسقط حضانتها من حين العقد 
عند الحنفية والشافعية والحنابلة» وبالدخول 
عند الالکیت وهو احتمال لابن قدامة في 
المغنى . 29 

واستثنى المالكية حالات لا يسقط فيها حق . 
الحاضنة بتزوجها من أجنبي من المحضون 
وهي . ۱ ۱ 
أ أن یعلم من له حق الحضانة بعدها بدخول 
زوجها اء وسقوط حقها في احضانة ویسکت - 
بعد علمه بذلك بلا عذر سنة فلا تسقط 
ها القن غ هة ا ل 


(۱) جواهر الإكليل ٤۰۹/۱‏ 

(۲) جواهر الإكليل ۰۱۰-۱ ومنح الجليل ٤٥٠٦/۲‏ - 
۷ وابن عابدين ۰1۳۹/۲ والبدائع ٤۲/٤‏ وأسنی 
الطالب ۰41۸/۳ ومغني الحتاج ۰100/۳ وکشاف 
القناع ۵/ ۰4۹۹ والغتي ۷/ ۰1۱۹ والانصاف للمر‌داوي 
40/۹ 


۷ 


موأو موف فوم ووووة نووم وو ةو وفوا مه يه ورم ةم و فم مروف رن مه ووم ممم ورم ون نرم م نويه 


ماه ی - فلا تسقط بدخول الزوج بها في 
هذه الحالة . 

ج - ألا تقبل المرضعة أن ترضعه عند بدل أمه 
الذي انتقلت له الحضانة بسبب تزوج الأم . 


د ألا یکون للولد حاضن غير الحاضنة الى ۱ 


دخل الزوج بهاء آویکون له حاضن غیرها 
ولکنه غير مأمون» أوعاجز عن القيام بمصالح 
الخفون ی ۱ ۱۶ 

هلا تكون الخاضنة التى تزوجت بأجنبی 
وصية على المحضون. وذلك في رواية عند 
المالكية» وفي رواية أخرى عندهم لا يشترط 
ذلك 

اا ا من أجنبي من 
اللحضون. فان تزوجت بذي رحم حرم من 
الحضون كالحدة إذا تزوجت بجد الصبی. أو 
تزوجت بقریب ولوغیر حرم من الحضون كابن 
عمه فلا تسقط حضانته وهذا عند اخمهور- 


المالكية والحنابلة والشافعية في الأصح . ومقابل . 


الأصح عندهم يسقط حقها لاشتغاها بالزوج. 
واشترط الشافعية والحنابلة أن يكون من نكحته 
من له حق في الحضانة, لأن شفقته تحمله على 
رعايته فیتعاونان على ذلك . کا اشترط 
. الشافعية رضا الزوج. وقيد الحنفية بقاء 
الحضانة با إذا كان الزوج رحا محرماء فلوكان 


(۱) جواهر الاکلیل ۰4۰۹/۱ ومنح الجليل 405/7 


اح 1۱ 


غير حرم كابن العم سقطت حضانتها. © 
انیا أن تکون الحاضنة ذات رحم حرم من 
والعمةء والخال والخالة. وهذا عند الحنفية 
والمالكية وليس هذا شرطا عند الشافعية 
والحنابلة. وصرح الشافعية بأنه لا تست 5 
الحضانة لبنت العم على الذكر الشتهی » وهو 
قول نقله ابن عابدين من الحنفية . 9) 
الشا - ألا تقيم الحاضنة بالحضون في بيت من 
يبغض المحضون ويكرهه. كما لوتزوجت الأم 
فحينئذ تسقط حضانة أم الأم إذا كانت في عيال 
زوج الأم. وهذا عند الحنفية . وهو الشهور عند 
المالكية . ° 
رابعا ‏ ألا تمتنع الحاضنة عن إرضاع الطفل إذا 
كانت أهلا له. وكان محتاجا للرضاع وهذا في 
الصحيح عند الشافعية . © 
مكان الحضانة وحكم انتقال الحاضن أو الولي : 
٠‏ _مكان الحضانة هوالمسكن الذي يقيم فيه 
(۱) البدائع ۰1۲/4 وابن عابدين ۲/ ۰۱۳۹ والدسوقي 
۲ وا سنى المطالب ۰44۸/۳ ومغني المحتاج . 
۶-99۳ وکشاف القناع ۰۹۹/۰( والغني ۱۱۹/۷ 


(۲) البدائع 6/ ۰4۱ والاختیار 4/ ۱6 وابن عابدین ۲/ ۰*۳۹ 
ومنح الیل ۰161/۲ ومغني الحتاج ۳/ ۰40۳ 94 
وأسنى الطالب 1۵6۲/۳ 

(۳) ابن عابدین ۲/ ۹ ومنح الحليل ۲/ 0۳ 

{o1 - ۳ مغني الحتاج‎ )٤( 


۳۸ 


4 و و موم و وم موم یووم و و موم و تنم 


والد المحضون إذا كانت احاضنة آمه وهي في ۱ 


زوجية ة أبية أوفي عدته من طلاق رجعی أو 
بائن . ذلك أن الزوجة ملزمة بمتابعة زوجها 
والإقامة معه حيث يقيم » والمعتدة يلزمها البقاء 


٤‏ مسکر' الزوجية حتی تنه تنفضي العدة سواء مع 


الولد آوبدونه لقوله تعالی : [لا تخرجوهن من 
بیوتبن ولا خرجن إلا أن يأتين بفاحشة 
مبينة 4 , )١(‏ 

وإذا انقضت عدة الأم فمکان احضانة هو 
البلد الذي يقيم فيه والد الحضون آوولیه 
وکذلك إذا كانت الحاضنة غير الأم. لأن للأب 
حق رؤية المحضون. والاشراف على تربیته. 
وذلك لا يتأتى إلا إذا كان الحاضن يقيم في بلد 
الأب أو الولي. 
. هذا قدرمشترك بين الذاهب. وهوما صرح 

' الحنفية 0 عليه عبارات المذاهب 
ا 

أمامسألة انتقال اا أوالولي إلى 
مكان آخر ففيه اختلاف المذاهب. وبيان ذلك 
.كما يل : 

یفرق جمهور الفقهاء ‏ المالكية والشافعية 
والحنابلة ‏ بين سفر الحاضنة, أوالولي للنقلة 


(۱) سورة الطلاق / ١‏ 

(۲) البدائع 4/ ٤٤‏ والواق مهامش الحطاب ۲۱۵/4 - ۰۲۱۷ 
والدسوقي ۰۵۲۷/۲ ومغني الحتاج 40۸/۳ وکشاف 
القناع 2 والغني ٩۱۹-۷‏ 


لمعمو امه واو لاقل الاو اله وعزة وتها و Tasos én inva‏ هوا | 


والانقطاع والسكنى في مكان آخرء وين السفر 
لحاجة كالتجارة والزيارة . 

فإن كان سفر أحدهما (الحاضنة أوالولي) 
للنقلة والانقطاع سقطت حضانة الأم» وتنتقل 
لمن هوأولى باحضانة بعدها بشرط أن یکون 
الطریق امناء والکان النتقل الیه مأمونا بالنسبة 
للصخین والأب هو الاولی بالحضون سواء 
آکان هو القیم أم اللتقل. لان الأب في العادة 
هوالذي یقوم بتأدیب الصغير» وحفظ نسبه» 
فإذا لم يكن الولد في بلد الأب ضاع لکن قید . 
الحنابلة أولوية الأب با إذا لم يرد مضارة الأم 
وانتزاع الولد منهاء فإذا أراد ذلك لم يجب إليه» 
بل يعمل ما فيه مصلحة الولد. ون سافرت 
الام مع الاب بقیت علی حضانتها.. 

هذا قول الجمهور لکنهم اختلفوا في نحدید 
مسافة السفر. فحددها الالكية بستة برد فأكثر 
على العتمد. أومسافة بریدین على قول. 
والأصح عند الشافعية أنه لا فرق بين السفر 
الطویل والقصير. > والصحیح من ن الذهب عند 
الحنابلة التحدید بمسافة القصر. وهوقول عند 
الشافعية. والتصوص عن الإمام أحذ أنه إذا 
الأب کل 
يوم ویرونه فتکون الأم على حضانتها . 

وان كان السفر لحاجة کتجارة وزيارة كان 
الولد مع المقيم منهیا حتی یعود الساف وسواء 
آکان السفر طویلا أم قصيراء وکذا یکون الولد 


كان بين الب‌لدین قرب بحیث یراهم 


۳۹ - 


۰ 


5 لوکان الطریق آو الکان النتقل إليه 
غير امن في سفر النقلة والانقطاع . 

وإن اختلف الأب والأم فقال الأب : سفري 
للاقامة. وقالت الام سفرك للحاجة فالقول 
قول الأب مع یمینه. ۱ 

وهذا عند الشافعية والحنابلة وزاد الشافعية 
أنه إن كان القیم الأم وک‌ان في مقامه معها 
مفسدة أوضياع مصلحة, كعدم تعليم الصبي 
القران» أوحرفة حيث لا يقوم مقام الأب غيره 
في ذلك. فالتجه كما قال الزركشي کین الأب 
من السفر به لا سيا إن اختاره الولد. 

وعند المالكية إن كان سفر أحدهما ‏ الحاضنة 


أوالولي ‏ لتجارة آوزيارة فلا تسقط حضانة ۱ 


الأم» وتأخذه معها إن سافرت. ویبقی معها إن 
سافر الأب» وسواء أكانت مسافة السفر ستة برد 
ام آقل أم أكشرعلى ما قاله الاجهوري 
وعبدالباقي . وقال إبراهيم اللقاني والخرشي 
والعدوي : لا تأخذ الولد معها إلا إذا كان السفر 
قریبا کمریت فان بعد فلا تأعذه» وان کارت 
حضانتها باقية . © 

أما الحنفية فقد ذهبوا إلى أنه لا يجوز للام 
الحاضنة التي في زوجية الأب آوني عدته الخروج 
إلى بلد آخرء وللزوح منعها من ذلك. أما إن 


(۱) السدسسوقي ۵۳۱/۲ - ۰۵۳۲ ومغني الحتاج 45۸/۳ - 
۹ وکش اف القناع ۵/ ۵۰۰ والغني ۷/ ٩۱۹-۱۸‏ 
والانصاف ۶۰۷/۹ 


مفو مث ء ممم م يون ووو ءارم تنوه نو مم نم و فاي 1۱ 


كانت منقضية العدة فإنه يجوز ها الخسروج 
بالحضون إلى بلد آخر في الأحوال الآتية : 
١‏ -إذا خرجت إلى بلدة قريبة بحيث يمكن 


لأبيه رؤيته والعودة في هاره على ألا يكون المكان 


الذي انتقلت إليه أقل حالا من المكان الذي 
تقيم فيه حتى لا تتأثر أخلاق الصبي . 
۲ |ذا خزنجنت إلى مکان بعیسد مم تحقق 
الشروط الاتية : 
- أن یکون البلد الذي انتقلت إليه وطنها . 
ب - أن يكون الزوج قد عقد نکاحه علیها في 
هذا البلد . 
ج ألا يكون الکان الذي انتقلت إليه دار حرب 
إذا كان الزوج مسلا أو ذميا. 

فإذا تحققت هذه الشروط جاز فا السفر 
بالمحضون إلى هذا المكان البعید. لأن المانع من 
السفر أصلا هوضرر التفريق بين الأب وبين 
ولده. وقد رضي به لوجود دليل الرضاوهو . 
التزوج بها في بلدها لأن من تزوج امرأة في بلدها 
فالظاهر أنه يقيم فيه والولد من ثمرات النكاح 
فكان راضيا بحضانة الولد في ذلك البلد. فكان 
راضيا بالتفریق. وعلى ذلك فليس ها أن تنتقل 
بولدها إلى بلدها إذا لم يكن عقد النكاح قد وقع 
فیه. ولا أن تنتقل إلى البلد الذي وقع فيه عقد 
النكاح إذا لم يكن بلدها لأنه لم يوجد دليل 
الرضا من الزوج. فلابد من تحقق الشرطين 


٩ -‏ نیت 


م ووم م فيو روووو رو وي ور و نوميم ينم رمرم و و رم م فم ةر و و و م وم همم مه موم وم موه 


على ما ذكر محمد في الأاصل. واعتير آبویوسف ‏ 
مكان العقد فقط . 

انا شرط الایکنون الان عربیا إذا کان 
الزوج مسلا آوذمیا فلا في ذلك من اضرار 
بالصبی لأنه یتخلق بأخلاق الکفار. 

15 إذا كانت الحاضنة هي الأم فان كانت 
غيرها فلا يجوز فا الضروج بالصغيرإلى أي 
مكان إلا بإذن الأب لعدم العقد بينه| 

كما يرى الحنفية أنه ليس للأب أو الولي أخذ 
الصغيرممن له الحضانة من النساء والانتقال به 
من بلد أمه بلا رضاها مابقيت حضانتها قائمة» 
ولا يسقط حقهافي الحضانة بانتقاله» وسواء 
أكان المكان الذي ينتقل إليه قريبا أم بعیدا. ° 


أجرة الحضانة : 

5 ذهب الشافعية والحنابلة إلى أن الحاضنة 
لما الحق في طلب أجرة على الحضانة» سواء 
أكانت الحاضنة آما أم غيرهاء لأن الحضانة غير 
واجبة على الأم. ولوامتنعت من الحضانة لم 
تجبر عليها في الجملة . ومؤنة الحضانة تكون في 
مال الملحضون . فإن لم يكن له مال فعلى من 
تلزمه نفقتی لأنها من آسباب الكفاية كالنفقة . 
والأجرة على الحضانة للأم هي أجرة المثل» قال 
الحنابلة : ولومع وجود متبرعة بالحضانة» لكن 


(۱) البدائع 4/ 464 وابن عابدين ۲/ 11۳-16۲ 


وم ویو موم مم معفم فل یووم مومه ووو و مهوة وو ووم م ومووم ةم نووم ثوة 


الشافعية قيدوا ذلك با إذا لم توجد متبرعة» ولا 
من ترضی بأقل من أجرة الشل. فان وجدت 
متبرعة أووجدت من ترضی بأقل من جرة الثل 
سقطت حضانة الأم وقیل : إن حضانة الأم لا 
تسقط وتکون أحق با لحضانة إذا طلبت آجرة 
المثل» وان تبرعت بها أجنبية آورضیت بأقل من 
أجرة المثل. وهذا على مابحثه آبوزرعة . ) 

وصرح الحنفية بأنه إذا كانت الحاضنة أما في 
عصمة أبي المحضون أومعتدة رجعية منه فلا 
تستحق أجرة على ال حضانة لوجوب ذلك عليها 
ديانة, لأنه يكون في معنى الرشوة» وهورواية 
آیضا ف للعتدة من طلاق بائن. ` 

وان كانت الحاضنة غير الام أو كانت آما 
مطلقة وانقضت عدتهباء أوفي عدة الطلاق 
البائن في رواية» فإنها تستحق الأجرة من مال 
الصغيرإن كان له مالء والا فمن مال أبيه أو 
من تلزمه نفقته وهذا مالم توجد متبرعة فان 
وجدت متبرعة بالحضانة» فان كانت غير حرم 
للمحضون فإن الأم تقدم عليها ولوطلبت 
آجرا ویکون ها آجر الئل وإن كانت المتبرعة .. 
محرما للمحضون فانه يقال للام : اما أن غسکیه: 


)١(‏ مغني الحتاج ۲ ۲/۳۵ وحاشية 
الشرواني ۸/ ۳۹۹ والجمل على شرح الهج ۰۵۲۰/4 
وحاشية الرشيدي على اية المحتاج ۷/ ۰۲۱۹ وكشاف 
القناع ۵/ 445 - 14۸ ونیل الارب ۳۰۷/۲ 


۳۱ 


و وم RC CT E DCC CES‏ وم وم و موم مهو و وم موم و و و و هم و و وام واو وله وه هي 


انا واما آن تدفعیه للمترعة» لکن هذا مقید 
بقیدین : 
- إعسار الأب سواء أكان للصغی مال أم لا . 
ب - يسار الأب مع وجود مال للصغیر صونا لال 
الصغير. لأنها في هذه الحالة تكون في مال 
فان كان الأب موسرا ولا مال للصغير فتقدم 
الأم وان طلبت الأجرة نظرا للصغير. “ 
وذهب المالكية إلى أنه لا أجرة على الحضانة 
وهوقول مالك الذي رجع إليه. وبه أخذ ابن 
القاسم. وقال مالك أولا: ينفق على الحاضنة 
من مال المحضونء قال في المنح : والخلاف إذا 
كانت الحاضنة غنية. أما إذا كانت فقيرة فینفق 
عليها من مال المحضون لفسرها لا 
للحضانة , 9) 
أجرة مسكن الحضانة : 
۷ اختلف فقهاء الحنفية في وجوب أجر 
السکن للحاضنة إذا لم تكن في مسكن الأب 
فقال بعضهم : على الأب سكنى الحاضنة وهو 
المختار عند نجم الائمت وبمثله قال أبوحفص 


فقد سكل عمن فا إمساك الولد وليس ها مسكن. 


مع الولد فقال: على الأب سکناهما جميعاء 
واستظهر الخير الرملي اللزوم على من تلزمه 


(۱) ابن عابدين 8171/55/7 ٩۳۸‏ 


(۲) جواهر الإكليل ۰4۱۰/۱ ومنح الجليل 484/۲ 450 . 


لووعي ووم يوانو و عي بوم هم مي مام وان ةوف ي ةورم مور ب مف مونو نعو وفو نيوو نيوو ءءء ني يه رمم قة 


وقال اخرون: تجب أجرة المسكن للحاضنة 
إن كان للصبي مال. وإلا فعلی من تجب 

ونقل ابن عابدين عن البحرأنه لا تجب في . 
الحضانة أجرة المسكن. ورجح ذلك في الهر» ‏ 
لان وجوب الأجر (أي أجر الحضانة) لا يستلزم 


وجوب السکن واختاره ابن وهبان 
والطرسوشي . 


قال ابن عابدین - بعد نقله هذه الأقوال -: 

والحاصل أن الأوجه لزوم أجرة السکن على 
من لزمه نفقة المحضون. فإن المسكن من 
النفقة. لكن هذا إذالم يكن لها مسکن. أمالو 
كان ها مسكن يمكنبا أن تحضن فيه الولد 
ويسكن تبعا لها فلا تجب الأجرة لعدم احتياجه 
إليه. قال ابن عابدین : فينبغي أن يكون هذا 
توفيقا بين القولین ولا يخفى أن هذا هو الأرفق 
للجانبين فليكن عليه العمل .© 

وعند المالكية : مایخص الحضون من أجرة 
السکن فهو على الأب باتفاق وإن) الخلاف فيا 
يخص الحاضنة من أجرة المسكن. ' 

ومذهب المدونة الذي عليه الفتوى أن أجرة 
المسكن على الأب للمحضون والحاضنة معا . 

وقیل : تؤدي الحاضنة حصتها من الكراء . 


(۱) ابن عابدين ۲/ 1۳۷ 


۳۱۲ 


دسصسصسصسددپ<د<دددبددددددسدآ۲ 


وقیل: تکون الاجرة على ی فقد 
یکون الحضون متعددا . 


وقيل : للحاضنة السكنى بالاجتهاد أي 
على قدر مايجتهد الحاكم. () 

وأما الشافعية والحنابلة فقد اعتبروا السكنى 
من النفقة > فمن تجب عليه نفقة 2 
عليه إسكانها. 9) 


سقوط الحضانة وعودها : ۱ 
۸ - تسقط الحضانة بوجود مانع منہا» أوزوال 
شرط من شروط استحقاقها. كأن تتزوج 
الحاضنة بأجنبي عن المحضون. وكأن يصاب 
يضر بالمحضون كالجذام وغيرذلك مما سبق 
بیانه ا 
وقد تسقط الحضانة بسبب إسقاط الستحق 
ها . 

كذلك إذا أسقط اا ثم عاد 
وطلب أجيب إلى طلبه لأنه حق يتجدد بتجدد 
الزمان كالنفقة . 


وإذا امتنعت الحضانة انع ثم زال المانع كأن . 


(۱) الخرشي ۰۲۱۸/6 والدسوقي ۰۰۳۳/۲ والقوانين 
الفقهية / ۲۳۰ 
(۲) مغني المحتاج ٤٤٦/۳‏ . وكشاف القناع ۵/ 11۰ 


نفقة الحاضنة يجب 


موم موم و همم و وأو وح وو وموم مومهم ووم معو و وم و و وه و هو وه وه 


EOE‏ آوتاب الفاسق. آوشفي 


. وأنما امتنعت لمانسع فإذا زال المانع عاد الحق 


بالسبب السابق الملازم طبقا للقاعدة المعروفة 
(إذا زال المانع عاد الممنوع). وهذا كله متفق 
عليه عند جمهور الفقهاء ‏ الحنفية والشافعية 
والحنابلة - واختلفوا في بعض التفصيلات . 

فقال الحنابلة وهو المذهب عند الشافعية : إن 
حق الحضانة يعود بطلاق المنكوحة من أجنبي 
فور الطلاق. سواء أكان بائنا أم رجعيادون 
انتظار انتهاء العدة وذلك لزوال المانع . 

وعند الحنفية والمزني من الشافعية أن حق . 
الحضانة يعود فور الطلاق البائن أما الطلاق 
الح كلو یس ون آغقتانه بعده إلا يعد 
انتهاء العدة © 

أما المالكية فإنهم یفرقون بين زوال امحضانة 
لعذر اضطراري وبين زوالهها لعذر اختياري . 
فإذا سقطت الحضانة لعذر اضطراري لا يقدر 
معه الحاضن على القيام بحال المحضون 
كمرض الحاضن أو سفر الولي بالحضون سفر 
نقلة» أوسفر الحاضنة لأداء فريضة الحج » ثم 
زال العذر بشفاء الحاضنة من الرض. أو عودة 
الولي من السفرء أوعودتها من أداء فريضة 
اج عادت الراك لاضن لأن المانع 


(۱) ابن عابدين ۰14۰/۲ ومغني المحتاج 105/7 - ٤٥۹‏ 
والهذب ۲/ ۱۷۰ وکشاف القناع 1۹۸/0 - 14٩‏ - 0۰۰ 


2 ۳ - 


كان ن هوالمذر الاأضطراري وقد زال» وإذا زال 
وإذا زالت الحضانة لانع اختياري كأن 
تتزوج الحاضنة بأجنبي من المحضون ثم 


طلقت. أو أسقطت الحاضنة حقها في الحضانة 


بإرادتها دون عذر» ثم أرادت العود للحضانة . 
فلا تعود الحضانة بعد زوال المانع بناء على أن 
الحضانة حق للحاضن. وهوالمشهورني 
المذهت: وقیل : تعود بناء علی أن احضانة حق 
نة ۱ 

لكنهم قالوا: إذا كانت الحضانة لا تعود 


للمطلقة الا آنه من حق من انتقلت له احضانة: 


رد الحضون لن انتقلت عنه البضانة فاٍن كان 
الرد للأم فلا مقال للأب لأنه نقل لا هو 
أفضل . وان كان الرد لأختها مثلا فللأب النع 
من ذلك فمعنی أن الحضانة لا تعود. أي 
لا نجبرمن انتقلت فا الحضانة على رد 
تین ونا الرد باختیارها ‏ (۱) 


. انتهاء الحضانة : 
9 من القررآن النساء أحق باحضانة من 
الرجال في الجملة. وأن الحضانة على الصغار 
تبداً منذ الولادق لكن انتهاء حضانة النساء 
. على الصغار حال افتراق الزوجين ختلف فيه 
بين الذاهب. وبیان ذلك فيا يلي : 


(۱) الدسوقي على شرح الدردیر ۵۳۲/۲ - ۵۳۳ 


ذهب الحنفية إلى أن حضانة ۳ 
الذكر تظل حتى يستغني عن رعاية النساء له 
فيأكل وحده ويشرب وحده. ويلبس وحده. 
وقدر ذلك بسبع سنین - وبه یفتی - لأن الغالب 
الاستغناء عن الحضانة في هذه السن. وقيل 

وتظل الحضانة على الأنثى قائمة حتى تبلغ 
بالحيض أو الاحتلام آوالسن. وهذا كا في ظاهر 
الرواية إن كانت الحاضنة الأم آواحدق أما غير 
الأم والجدة فإنهن أحق بالصغيرة حتى تشتهى » 
وقدر بتسع سنين وبه يفتى . 

وعن محمد أن الحكم في الأم والحدة كم 
في غيرهماء فتنتهي حضانة النساء مطلقا مأل 
غيرها ‏ على الصغيرة عند بلوغها حد الاشتهاء 
الذي قدر بتسع سنين» والفتوى على رواية 
محمد لكثرة الفساد. 

فإذا انقضت حضانة النساء فلا يخير 


الحضون ذكرا كان أو أنثى بل يضم إلى الأب. 
لأنه لقصور عقله ختار من عنده اللعب. و 


ينقل أن الصحابة رضي الله عنهم خيروا وتظل 
ولاية الأب على الصغيروالصغيرة إلى البلوغ , 

فإذا بلغ الغلام مستغنيا برأيه مأمونا عليه فيخير 
حينئذ بين المقام مع وليه. أومع حاضنته. أو 
الانفراد بنفسه. وكذلك الأنثى إن كانت ثيبا أو 
كانت بكرا طاعنة في السن وها رای فإنها تخير 


.كما يخير الغلام . 


5 


ینومهم و ویو و و وم و ومو م م موم رو مه موم م رين 


وان كان الغلام أو الثيب أو البكر الطاعنة في 
السن غير مأمون عليهم لوانفردوا بأنفسهم 
بقيت ولاية الأب عليهم . كا تبقى الولاية على 
بالنسبة للمعتوه تبقى ولاية الأب عليه إلى أن 
یعقل © . ۱ 
وذهب المالكية إلى أن حضانة النساء على 
الذكر تستمر إلى بلوغه وتنقطع حضانته بالبلوغ 

أما الحضانة بالنسبة للأنثى فتستمر إلى 
زواجها ودخول الزوج ما . 9) 
٠‏ وقال ابن شعبان من المالكية : آمد احضانة 
۱ علی الذکرحتی يبلغ عاقلا غیرزمن . وعند 
الشافعية تستمر الحضانة على الحضون حتی 
التمییز ذکرا كان الحضون أو أنثى. فإذا بلغ 
حد التمييز- وقدر بسبع سنين أوثان غالبا - فإنه 
خر بين أبيه وأمی فان اختار آحدهما دفع لیف 
وإذا عاد واختار الثاني نقل إليه» وهكذا كلما 
تغير اختياره. لأنه قد يتغير حال احاضن. أو 


يتغيررأي المحضون فيه بعد الاختيار» إلا إن 


کثر ذلك منه بحيث يظن أن سببه قلة تمييزه» 
فإنه يجعل عند الأم ويلغى اختیاره. 

وان امتضع الحضون عن الاختيار فالأم 
أولى » لأنها أشفق. واستصحابا لا کان» وقیل : 


(۱) ابن عابدین ۱4۱/۲ - ۰14۲ والبدائع ۲/6 1۳ 
(۲) الدسوقي ۰۲5/۲ 


يقرع بینهیا؛ وان اختارهما معا آقرع بینهیا» وإن 
امتنع الختارمن کفالته کفله الآخر. فان رجع 
المتنم منییا أعيد التخییر وان امتنعا وبعدهما 
مستحقان للحضانة کجد وجدة خر بینهپیا 
والا أجبرعليها من تلزمه نفقته. وتظل الولاية 
عليه لمن بقي عنده إلى البلوغ . فان بلغ » فان 
كان غلاما وبلغ رشیدا ولي آمر نفسه لاستغنائه 
عمن یکفله فلا يجبرعلى الإقامة عند أحد 
آبسویه والأولى أن لا يفارقه ليرهما. قال 
الاوردي : وعند الأب آولی للمجانسة نعم إن 
كان أمرد أوخيف من انفراده ففي كتاب العدة' 
دس الصباغ أنه يمنع من مفارقة الأبوين . 

ولو بلغ عاقلا غيررشيد فأطلق مطلقون أنه 
كالصبي » وقال ابن كج : إن كان لعدم إصلاح 
ماله فكذلك. وان كان لدينه فقيل : تدام 
حضانته إلى ارتفاع الحجر. والذهب أنه يسكن 

وإن كان أنثى. فان بلغت رشيدة فالژولی أن 
تكون عند أحبدهماحتى تتزوج إن كانا 


مفترقين» وبیبا إن كانا مجتمعين» لأنه أبعد 


عن التهمة. وها أن تسكن حيث شاءت ولو 
بأجرق هذا إذا لم تكن ريبة» فإن كانت هناك 
ريبة فللام (سکانهامعها وکذا للولي من 
يكن حرسا ها فيسكنها في موضع لاق بها 


۳۱۵ - 


۱۳ 


وان بلغت غيررشيدة ففیها التفصیل الذي 
قیل في الغلام . 

أما الجنون والعتوه فلا يخي روتظل الحضانة 
عليه لأمه إلى الافاقة . () 

والحكم عند الحنابلة في الغلام أنه 
حاضنته حتى يبلغ سن السابعة فان اتفق أبواه 
. بعد ذلك أن يكون عند أحدهما جازء لأن الحق 
في حضانته إليهماء وان تنازعا خيره الحاكم بينهنا 
فكان مع من اختارمنهبماء قضى بذلك عمر 
رضي الله عنه ورواه سعيد وعلى. وروی 
أبوهريرة قال: جاءت امرأة إلى النبي كله 
فقالت: إن زوجي يريد أن يذهب بابني وقد 
سقاني من بثر أبي عنبة وقد نفعنى. فقال 
النبي يكل : «هذا أبوك وهذه دوي 
شئت فأخذ بيد أمه فانطلقت به» .۱ 


ل إذا مال إلى أحد 3 دل على أنه 
. أرفق به وأشفق. وقيد بالسبع لأنها أول حال أمر 
الشرع فيها بمخاطبته بالصلاق بخلاف الأم 
فإنها قدمت في حال الصغر لحاجته ومباشرة 


(۱) مغني الحتاج ۳/ ٤0 - 0۹ - 16۸-16۷ - ٠٠١‏ ونهاية 
الحتاج ۷/ ۰ - ۲۲۲ وأسنی الطالب 164٩/۳‏ - 1۵6۱ 

(۲) حدیث : «هذا أبوك وهذه مك . . .». آخرجه آبوداود 
(۲/ ۷۰۹-۷۰۸ - تحقيق عزت عبید دعاس). والحاكم 
٩۷ /٤(‏ -ط داثرة العارف العثمانية. وصححه الحاكم 
ووافقه الذهبي) . 


یکون عند 


بادآ 


التخیر انم) يكون مع السلامةسمن فساد. فان 


علم أنه ختار أحدهما ليمكنية من فساد ویکره 


الآخر للتأديب ل يعمل بمقتضى شهوته. لأن 
ذلك إضاعة له. ويكون الغلام عند من يختار 
فان عاد فاختار الآخر نقل إليهء وان عاد فاختار 
الأول رد إليه هكذا أبداء لأن هذا اختيارتشة. 
ال EE‏ 
نشتهية» فان لم يخترأحدهماأ واختارهمامعا 
آقرع بينههاء لأنه لا مزية لأحدهما على الآخرء 
ثم إن اختارغيرمن قدم بالقرعة رد إليهء ولا 
يخيرإذا كان أحد أبويه ليس من أهل الحضانةء 
لأن من ليس أهلا للحضانة وجوده کعدمه . ون 
اختار آباه ثم زال عقله رد إلى الأم حاجته إلى 
من یتعهده کالصفی زیطل ارين لأنه لا 
حکم لکلامه . 

آما الأنشى فإنها إذا بلغت سبع سنین فلا تخیر 
وإنما تكون عند الأب وجوبا إلى البلوغ وبعد 
البلوغ تكون عنده أيضا إلى الزفاف وجوباء ولو 
تبرعت الأم بحضانتها. لأن الغرض من 
الحضانة الحفظ. والأب أحفظ ها وانا تخطب 
منه» فوجب أن تكون تحت نظره ليؤمن عليها 
من دخول الفساد لكونها معرضة للآفات لا 
يؤمن عليها للانخداع لغرتها. 


والعتوه ولو أنشى يكون عند أمه ولوبعد 


۳ 


وه و و و یووم وه موم موی وه موی و هو مهو و موم و موی وم هه موه موم هروه 


البلوغ لحاجته إلى من يخدمه ویقوم بأمره» 
والنساء أعرف بذلك. )0( 


رؤية المحضون : 
٠‏ - لكل من أبوي المحضون إذا افترقا حق 
رؤيته وزیارته. وهذا أمرمتفق عليه بين 


وبيان ذلك فيا يلي : 
له والحنابلة أن e‏ إن كان 
نشی فإنها تكون عند حاضنها - أما وأبا ليلا 


ونهاراء لأن تأديبها وتعليمها يكون 0 البیت 
ولا حاجة بها ٍلی الإخراج. ولا يمنع أحد 
الأبوين من زيارتها عند الآخر. لأن النع من 
ذلك فيه حمل على قطيعة الرحم. ولا یطیل 
الزائر القام » لأن الأم 0 أجنبية › 
والورع إذا زارت الأم ابنتها أن 
خروج أبيها إلى معاشه . وإذا لم يأذن زوج الأم 
بدخول الأب أخرجتها إليه ليراهاء ويتفقد 
أحوالهاء وإذا بخل الأب بدخول الأم إلى منزله 
أخرجها 4 لتراهاء وله منع البنت من زيارة 
أمها إذا خشى الضرر حفظالها. والزيارة عند 
الشافعية تكون مرة كل يومين فأكث رلا في كل 


سحری أوقات 


يوم . ولا باس أن یزورها كل یوم ذا كان البيت ٠‏ 


قریبا كما قال الماوردي . وعند الحنابلة تکون 


(۱).کشاف القناع ۵ 0۰۳۰۲ والغني ۷ - 
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الزيارة على ما جرت به العادة كاليوم في 


الأسبوع . 

وإن كان المحضون ذكراء فإن كان عند أبيه 
كان عنده ليلا ونهاراء ولا يمنعه من زيارة مه 
لأن النع من ذلك إغراء بالعقوق وقطع الرحم 
ولا يكلف الأم اضروج لزيارته» والولد أولى 


منها با خروج . لأنه لیس بعورة . ولوأرادت الأم 


زيارته فلا يمنعها الأب من ذلك. لما في ذلك من 


قطع الرحم لكن لا تطيل الکث. وان بخل . 


. الأب بدخوضا إلى منزله أخرجه إليهاء والزيارة 


تكون مرة كل يومين فأكثر, فإن كان منزل الم 
الماوردي من الشافعية أماالحنابلة فكم| سبق ' 
تكون الزيارة كل أسبو 

وإن كان المحضون الذكر عند أمه كان 
عندها لیلان وعند الأب هارا لتعليمه وتأدیبه . 

ون مرض الولد كانت الام أحق بالتمریضص 
في بيت الأب إن كان عنده ورضي بذلك والا 
الشافعية وعند الحنابلة يكون التمريض في بيتها 
ويزوره الأب إن كان التمريض عند الأم مع 
الاحتراز من الخلوة . 

وإن مرض أحد الأبوين والولد عند الآخرلم 
يمنع من عيادته» سواء أكان ذكرا أم أنثو 

وان مرضت الأم لزم الأب أن يمكن الأنثى 
من تمريضها إن أحسنت ذلك. بخلاف الذكر 


۳۱۷ 


لا يازمه أن یمکنه من ذلك وان أحسن 

التمريض» وذلك كما يقول الشافعية . ۱) ویقول 

الحنفية : إن الولد متی كان عند أحد الأبوین فلا 

يمنع الآخ رمن رؤيته إليه وتعهده إن أراد ذلك . 
ولا مجر أحدهها على إرساله إلى مكان 

الآخسرء بل 0 یوم إلى و يمكن حطيطة 

" للاخر أن يراه فيه . © ۱ 
وعند المالكية إن كان الحضون عند الأم فلا ارش 

قنعه من الذهاب إلى أبيه یتعهده ویعلمه ثم 

يأوي إلى آمه يبيت عندها. وإن كان عند الأب 

فلها الحق في رؤيته كل يوم في بيتها لتفقد حاله . 

ولوكانت متزوجة من أجنبي من المحضون فلا 

يمنعها زوجها من دخول ولدهافي بيتهاء 


ويقضى لما بذلك إن منعها. "© حط 
مه 


انظر: (حجر) . 


سرام 
2 
ت 
سای 
4 
> 
(۱) مغني الحتاج ۳/ ٠٥۸ - ٤٥۷‏ والهذب ۰۱۷۲/۲ وآسنی e‏ 


الطالب ۳/ ٤٤۷‏ . وکشاف القناع ۵۰۱/۵ 9۰۳۵۰۲ 
والغني ۷/ ٩۱۸-۰۱۷‏ 

(۲) ابن عابدین 1۳/۲ 

(۳) الدسوقي ۰6۱۲/۲ ۰5۲۷ والواق بهامش الحطاب 
۳۱۱۰/۶ 


۳۱۸ 


ees eee tea Ne i GER EO INSTAR هع ماه يه ة ونه قاع ما ع انيه وإ ابيع ها‎ ge 


التعر یف : 
١‏ -من معاني الحظرفي اللغة: احبس 
واحجر, والحيازة» والمنع. وهوخلاف الإباحة» 
والمحظور هو الممنوع . )٩‏ 

وأما المعنى الاصطلاحي فلا يحرج عن 
المعنى اللغوي إلا أن يقال: الحظور هو المنوع 
شرعاء وهوأعم من أن يكون حراما أومكروهاء 
وقصره بعضهم على المحرم فقط. قال 
" الجرجاني : الحظورما یثاب بتركه ويعاقب على 
2 ومثل هذاماقاله البيضاوي : فقد عرفه بأنه 
ما يذم شرعا فاعله . 9) 

وأما المحظور عند الأصوليين فقد عرفه 
الامدي بأنه ما ينتهض فعله سببا للذم شرعا 
بوجه ما من حيث هوفعل له. فالقيد الأول 


(۱) انظر الصحاح والقاموس واللسان والصباح مادة: ۱ 


(حظر). والکلیات ۲۰۸/۲ ط دمشق . 
(۲) التعریفات للجرجاني / ۱۰ ط العربي. شرج البدخشي 
۱ ۸ ط صبیح . 


موم و وم موم موم و م موم و وه وا وی موه هو هه نوهو هو و موم وه 


الأحكام» والثاني فاصل ی ره 0 
فاصل له عن الماح الذي یستلزم فعله 

واجب» ع سا 
لا لزمه من ترك الواجب والحظر فهو خطاب 
الشارع با فعله سبب للذم شرعا بوجه مامن 
حيث هو فعله» ومن آسائه أنه حرم » ومعصية» 
E‏ 

الألفاظ ذات الصلة : 
أ التحريم : 


لد سور ورن 


هذ و نع صوق بكر ندز 
فیکونان مترادفين . 
ب - کراهية ۰ 


افو کی ی ی الق بهي 


الترك ولا د ۱ الفعل» وان 
كان قد يلام ا 


الحظر. لأن الحظريتناول الکراهيق والتحريم 
عام عند بعض العلماء أويتناول التحريم فقط 


. الأحكام في أصول الأحكام للآمدي ١/مه ط صبیح‎ )١( 


بت ۳۱۹ 


ee ...ببس‎ 


الآثار الأصولية والفقهية : 
الآثار الأصولية : 


TG ع أسماء‎ E 
ومعصية وذنب» وقد ذكر فيه الآمدي ثلاث‎ 
: مسائل‎ 


الاولی : في جواز آن یک ون الحرم اة 
آمرین لا بعینه واخلاف فیها مع العتزلة . 
والشانية : في استحالة الجمع بين الحظر 
والوجوب في فعل واحد من جهة واحدة . 
والثالثة : في أن المحرم بوصفه مضاد لوجوب 
أصله والخلاف فيها بين الشافعية اة 
وتفصيل ذلك في الملحق الأصولي . 


ب ‏ الآثار الفقهية ومواطن البحث : 

۵ يعتبرمصطلح حظرمن الناحية الفقهية 

مقس لا استخرج من مصطلحات أصلية 

كمصطلح : نظر. ولس. ولباس. وغيرها. 
والناظر في كتب الفقه يجد أن الحنفية أفردوا 


)١(‏ الأحكام للآمدي ۱/ ٩۳‏ ط صبيح . ات الصاح 
۵۰ والبناية ۱۸۰/۹ 

(۲) الأحكام للآمدي ۵۸/۱ - ات منت تیه 
۱ ۱۱۱ ط بولاق. 


في کتبهم قسم) خاصا ذکروا فيه أحكاما تناولت 
الکشبرمن مسائل الفقه. فان منها ما یتعلق 
بالنظر والس وقد ذکروا فيه حکم نظر الرجل 

إلى الرجل. والمرأة إلى المرأةء والرجل إلى 
المرأة» والمرأة إلى الرجل. وما يتصل بذلك من 
أحكام الس. ومنها ما يتعلق باللبس وما یکره 
منه وما لا يكره» ومنهاما يتعلق باستعمال 
اتح والفضة کالأکل والشرت في الأنية 
المصنوعة منب| وما یتعلق به ومنها ما یتعلق . 
بالأكل ومراتبه وما یتصل بذلك. ومنها ما يتعلق 
باللمدايا والضیافات. ومنهاما يتعلق بنشر 
الدراهم والسكر وما يتصل به؛ ومنها ما يتعلق 
بالأحكام التي تعود على أهل الذمة کدخوضم 
السجد الحرام أوسائر الساجد ودخول 
المسلمين إلى بيعهم وکنائسهم, ومنها ما يتعلق 
بالكسب وبيان أنواعه. وأسبابه » وبيان الأفضل 
منباء ومنها ما يتعلق بزيارة القبور وقراءة القرآن 
في المقابر. ومنها ما يتعلق بالغناء واللهو وسائر 


العاصي والأمربالع روف ومنها ما يتعلق . 


بالتداوي والمعالحات وفيه العزل و اسقاط الولد. 
ومنها ما یتعلق بالختان والخصاء. وقلم الأظفار» . 
وقص الشارب. وحلق الرأس» وحلق المرأة 
شعرهاء ووصلها شعر غيرهاء وما یتصل بهء 
ومنها ما یتعلق بالزينة واتخاذ الخادم اة 
ومنها ما يتعلق بما يسع من جراحات بني ادم . 
والحيوانات. وقتل الحيوانات. وما لا يسع من 


۳۲۹ 


[۱ 


ذلك. ومتبا ما یتعلق بتسمية الأولاد وکناهم 
والعقيقة» ومنباما یتعلق بالغيبة واحسد 
والنميمة والدح؛ ومنها ما یتعلق بدخول ایام 
للنساء والرجال وما یتصل به» ومنها ما یتعلق 
بالبيع والاستیام على سوم الغین ومنبا 

ما یتعلق بالرجل الذي يخرج إلى السفر فیمنعه 
أبواه أوأحدهما أو الدائن » وفي سفر المرأة ومنع 
زوجهالاء ومنها ما يتعلق بالقرض والدین» 
ومنها ما يتعلق بملاقاة الملوك والتواضع شم 
وتقبيل آیدیهم أويد غيرهم. وتقبيل الرجل وجه 
غيره وما یتصل بذلك. ومنها ما يتعلق بالانتفاع 

بالأشياء الشترکة» ومسائل أخرى متفرقة . 
والعمل بخ رال واحد. وبغالب الرأي» 

وبالرجل الذي رأی رجلا یقتل آباه وما یتصل 
به» وبالصلاق وبالتسبیح. وقراءة القرآن 
والذکر والدعاء ورفع الصوت عند قراءة 
ا ات اله ا واا 
وما كتب فيه شيء من القرآن نحوالدراهم 
٠‏ والقرطاس أو كتب فيه اسم الله تعالى» 
وبالسابقة والسلام وتشميت العاطس . 

هذا والحنفية لم يتفقوا على اسم معين 
يطلقونه على ذلك القسم الذي ذكروا فيه تلك 
الأحكام فبعضهم كصاحب الدر المختار وختصر 
القدوري والفتاوى البزازية وغيرهم يلقبونه 
بكتاب الحظر والإباحة. . 
وبعضهم كصاحب المبسوط وصاحب 


وفو فين في رمثي دوو ةو ور وم مو ء ووو ور ويم مم روف مويو فوقو رونمو و ة ةرارمو مانن 


البدائع يلقبونه بكتاب الاستحسان» وبعضهم 
کصاحب الکنز وصاحب الهداية وصاحب 
الاختیار وصاحب الفتاوی الهندية یلقبونه 
بکتاب الکراهية . وسبب هذا الخلاف كا جاء ٠‏ 


في حاشية ابن عابدین هوأن السائل التي تذکر 


فيه من آجناس ختلفة فلقب بذلك. لا یوجد في 


٠‏ عامة مسائله من الكراهية والحظر والإباحة 


والاستحسان كا في الهبایت ولقبه بعضهم 
بكتاب الزهد والورع » لأن فيه كثيرا من السنائل 
أطلقها الشرع والزهد والورع ترکها. ') 


وأما غير الحنفية من الفقهاء فإنهم ذكروا 


تلك المسائل في مواضع متفرقة ولم یفردوا ها قسیا 


مستقلاء ومن ذلك على سبيل المثال النظر 
الذي هوبمعنی الرژیا فإنهم ذكروا أحكامه في 
عدد من الواطن. فالالكية ذکروا تلك الأحكام 
في نواقض الوضوء . وفي شرائط الصلاة عند 
الكلام على سترالعورة» وفي النكاح. وی 
تحمل الشهادة . 


(۱) ابن عابدين ۲۱۳/۰ ط بولاق. والفتاوى البزازية جامش 
الفتاوى اندية 5/ ۵۳ ط بولاق. والحوهرة الثرة ۳۵۹/۲ 

. ط معارف. وب‌دائع الصنائع ۱۱۸/۰ طالجمالية, 
والمبسوط ۱۰/ ۱۱-۱۵ ط السعادة. تبيين الحقائق 
٠١/5‏ طبولاق. وتكملة البحر الرائق ۰۱۰۵/۸ ٠١84‏ ط 
الأولى العلمية. والبناية ۹ ط الفکر. وفتح القدير 
۸ ط الأميرية. والاختيار 4/ ١64 ١67‏ ط العرفت 
والفتاوى اهندية ۳۰۸/۵ - ۳۸۱ ط بولاق. 


۳۱ 


ا ا ا ا ا ا ل ل ۱[ 


والشافعية ذک روا تلك الأحكام ف النكاح 
وفي الشهادات : 

وذكرها الحنابلة 5 النکاح 0"( 

والتفصیل عله الصطلحات الخاصة بتلك 
المسائل. ٠‏ 


)١(‏ جواهر الاکلیل ۰۲۰/۱ ۰4۱ ۰۲۷۵ ۰۳۷۳ ۲۳۹/۲ ط 
دار العسرفتة. وحاشية قليوبي ۰۲۰۸/۳ ۳۲۷/6 ط 
الحلبىء والغنی /٦‏ 6-۰6۲ ط الرياض. ' 


بمقههو بي ةةء مم ةيو ةن وم و م ة مايل مفو ء نو و يمر يوم نوك قمر ثة فو وء نرفو ۱ 


١-الحفظ‏ لغة : من حفظ الشىء حفظا إذا 
منعه من الضیاع والتلف . ۱ 
ويأتي بمعنی التعاهد وقلة الغفلت يقال 
حفظ القرآن إذا وعاه عن ظهر قلب.() . . 
ولا حرج العنی الا صطلاحي عن العنی 
اللغوي . 


الأحكام التعلقة بالحفظ : 
۲ يختلف الحكم التكليفي بالنسبة للحفظ تبعا 
لاختلاف ما يضاف إليه على النحو التالي : 


حفظ ما يقرأ في الصلاة : 

۳ - اتفق الفقهاء الذين يرون أن قراءة الفاتحة في 
الصلاة ركن من أركان الصلاة على وجوب 
قراءة الفاتحة على كل مكلف يستطيع ذلك 
فان لم يستطع قراءتها فيلزمه كسب القدرة إما 
بالتعلم أوالتوسل إلى مصحف يقرؤها منه» 


(۱) لسان العرب والمصباح الثبر مادة «حفظ» . 


وه و وه و موم نيم نورمي فو رمه نمم مه فم وف نيه وه و ووم نمه موم ا م موم موه 


سواء قدر عليه بالشراء أوالاستفجارأو 
الاستعارة» فان كان بالليل آوکان في ظلمة 
فعليه تحصيل الإضاءة. فلوامتنع عن ذلك مع 
الامكان فعليه إعادة كل صلاة صلاها إلى أن 
يقدر على قراءتها من حفظه أومن مصحف. 
أوعن طريق التلقين. 

ويرى الشافعية والحنابلة أنه تتعين قراءة 
الفاتحة في كل ركعة من الصلاة إلا ركعة 
مسبوق» فان جهل الصل الفاتحة وضاق الوقت 
فان لم يحسن شيئا وقف قدر الفاتحة . )٩‏ 

وذهب المالكية في الختارعندهم إلى أن 
القراءة تسقط عمن عجزعنها. واختارابن 
سحنون أن يبدل الذكر بذلك )٩.‏ 

وذهب الحنفية وهورواية عن أحمد إلى أنه 
تجزىء قراءة اية طويلة أوثلاث آيات قصارمن 
القران في الصلاة من أي موضع کان؛ وأن 
واحد من المكلفين بعينه حفظ اية من القرآن 
(۱) القوانين الفقهية ص۰4 المجموع للامام النووي 

۳۳/۳ ۹99۱۰89 مغني المحتاج ٠١١ /١‏ . بداية الحتهد 

۱ الفروع ۱ الانصاف 04/۲ الشرح 

الضغير ۰۳۰۹/۱ تحفة الحتاج ۲ وروضة الطالین 


44/1 


موفووم نميو وي ور ةرور ومنلا رم فم رو ور م م م جار م هخ دوو من فو جور و 1۱ 


الحنفية إلى وجوب حفظ الفاتحة وسورة أخرى 
على كل واحد من الکلفین. لأن قراءة الفاتحة 
في الصلاة عند الحنفية من واجباتها وليست من 
آرکانبا. وكذلك السورة وان كانت أقصر سور 
القران أو ما يقوم مقامها من ثلاث ايات 
قصار )١(‏ ۱ 
حکم تقدیم الأحفظ للقرآن لامامة الصلاة: 
٤‏ - اختلف الفقهاء فيمن یقدم لامامة الصلاة : 
الأحفظ أم الأفقه؟ 

فذهب جمهور الفقهاء وهم الحنفية والمالكية 
والشافعية في الأصح عندهم إلى أن الأفقه : أي 
الأعلم بالأحكام الشرعية أولى بالامامة ی 
الصلاة من الأقرأ وان كان حافظا لجميع 
القران. وذلك إذا كان الأفقه يحفظ ما تجوزبه 
الصلاة من القران لأن الحاجة إلى الفقه أهم. 
لكون الواجب من القرآن في الصلاة محصورا 
والحوادث فيها لا تنحصر فيفتقر إلى العلم 
ليتمكن به من تدارك ما عسى أن يعرض فيها . 
من العوارض الختلفة. ۱ 

ولأن النبي ية قدم أبا بكر رضي الله عنه في 
إمامة الصلاة على غيره من الصحابة رضي الله 
عنهی (۲ ومنهم من كان أحفظ منه للقرآن 
(۱) البدائع ۰۱۱۰/۱ حاشية ابن عابدین ۱ الغني 

لابن قدامة 1۷1۱/۱ 


(۲) حدیث : تقديم النبي كك لأبي بکر. آخرجه البخاري 
(الفتح ۱۷۳/۲ ط السلفیة) من حديث عائشة. 


مت ۳۲۳ سب 


ب+جسصسصسصسپسپسپسپسبسپسپدپبدجپسپبپبدبسپدسپسسسسسسپسپسپسپسصسصسص««ص«صصت 


الکریم لکونه أفقههم جیعا. ۱ 

وذهب الحنابلة والشافعية في مقابل الأصح 
عندهم إلى أن الأقرأ والأحفظ آولی بالامامة في 
الصلاة من الأفقه لقوله ية : «يؤم القوم 
أقرؤهم لكتاب الله فان كانوا في القراءة سواء 
فأعلمهم بالسنة,. فان کانسوا في السنية سواء 
فأقدمهم هجرة. فان كانوا في الحجرة سواء 
فأقدمهم شاه ۳ . 

وقوله بَا : « إذا کانسوا ثلاثة فليؤمهم 
أحدهم وأحقهم بالإمامة أقر هم » ۳ 

وقوله ية : « ليؤمكم أكثركم قرانا» )٩‏ 


الوقف والوصية على حفاظ القرآن : 

-یری الشافعية أن الوقف على القراء أو 
أهل القرآن أو الوصية هم تصرف لحفاظ کل 
القرآن عن ظهر الغیب. ولا یدخل فیهم القراء 
الذین يقرءون القرآن من المصحف . 


(۱) البدائع ۰۱۰۷/۱ الطحطاوي على مراقي الفلاح ۰۱۶۳ 
الاختياز ۱/ ۰۵۷ القوانن الفقهية ص۰۷۳ مغن الحتاج 
۱ الهذب ۰۱۰۰/۱ الغني لابن قدامة ۰۱۸۱/۲ 
الجموع للامام النووي ۲۷۹/6 

(۲) حدیث : «یوم القوم أقرؤهم» . آخرجه مسلم (۱/ 10 .ط 
الحلبي) من حدیث أبي مسعود البدري. 

(۳) حديث : « إذا كانوا ثلاثة فليؤمهم أحدهم». آخرجه 
مسلم 554/١(‏ ط الحلبي) من حديث أبي سعيد 
الخدري. ` 

)٤(‏ حديث : ليؤمكم أكثركم قرآنا». . أخرجه البخاري 
(الفتح ۲۲/۸ ط السلفية) من حديث عمرو بن سلمة . 


لويم نمم مونو و مانم م م وم روفوم م وام ةم مر وار نووم مرة نفو ود ورم رو موو مد نم5566 


وذهب الحنابلة كذلك إلى أن الوقف على 


القراء أو هل القران الآن أو الوصية هم يصرف 


لحفاظ القران كله . 

أما في الصدر الأول فكان الوقف على القراء 
أو أهل القرآن أو الوصية هم يصرف للفقهاء لأن 
الأقرأفي ذلك الزمان كان فقيها لتلقيهم القران 
بمعانیه وأحكامه . )٩‏ ۱ 


حکم جعل تحفيظ القرآن الکریم صداقا: 
5 - اختلف الفقهاء في جواز جعل تحفيظ القران 
الكريم صداقا للمرأة: 

فذهب الحنفية والمالكية في الشهور عندهم 
وأحمد في رواية عنه إلى عدم جواز جعل تحفیظ 
القرآن الکریم صداقا للمرأة؛ لأن الفروج لا 
تستباح إلا بالأموال لقوله تعالی : #وأحل لکم 
ما وراء ذلکم أن تبتغوا بأموالكم محصنين غير 
مسافحين ولا متخذي آخدان)4) ولأن تحفيظ 


. القران الكريم لا يجوز أن يقع إلا قربة لفاعله . 


وذهب الشافعية وهوخلاف الشهور عند 
بعض المالكية وأحمد في رواية عنه إلى جواز 
جعل تحفيظ القرآن الكريم صداقا للمرأة لأن 
رسول الله كلل زوج رجلا امرأة با معه من القران 
)١(‏ مغني الحتاج ۳/ .٦١‏ تحفة الحتاج ۷/ ۰۵4 الفروع 


۶ للانصاف ٩۹6/۷‏ 
(۲) سورة النساء/ ۲۶ 


A= 


ددص 


بقوله ية : «آملکناکها با معك من القرآن» . (۱) 

ثم إن الذاهبین إلى جواز ذلك اتفقوا على 
أنه لابد من تعيين ما يحفظها إياه من السور 
والایات, لأن السوروالایات تختلف. کا اتفقوا 
على وجوب تحفیظها للقدر التفق عليه من 
۰ السوروالایات. ولکنهم اختلفوا هل یشترط 
تعيين القراءة التي یعلمها وفقا لها أم لا؟ 


فذهب ههور الشافعية وهو أحد اهن 


عند الحنابلة إلى عدم اشتراط ذلك لأن كل . 


قراءة تنوب مناب القراءة الأخری. ولأن 
النبي بي | يعين للمرأة قراءة معينة وقد كانوا 
يختلفون في القراءة أشد من اختلاف القراء 
الیوم . فیعلمها ما شاء من القراءات المتواترة . 


ويرى بعضهم أنه يجب تعيين قراءة بعینها ‏ 


لأن الأغراض تختلف. والقراءات كذلك 
تختلف » فمنها صعب ومنباسهل. ونقل عن 
البصریین من الشافعية أنه یعلمها ما غلب على 
قراءة أهل البلد. وان لم يكن فیها آغلب علمها 
ما شاء من القراءات. وهذا إذا لم یتفقوا على 
قراءة معينة, أما إذا اتفقوا على قراءة معينة 
فیجب عليه أن محفظها هذه القراءة. فان خالف 


(۱) حدیث : « آملکنساکها با معك من القرآن». أخرجه 
البخاري (الفتح ۱۷۰/۹ ط السلفية) ومسلم (۳/ ۱۰۱ 


مفهوييء مو وينم يوو ةا رو روعي و ون ووو وف رةه ف م امن هت وقمر وف عو ووو وم دوو ۱ 


وعلّمها قراءة أخرى غيرها فمتطوع ويلزمه 
تعلیمها القراءة التفق عليها عملا بالشرط . 
۷ - واختلف القائلون بجواز جعل تعليم القران 
صداقا في لوأصدق زوجته الكتابية تعليم سورة 
من القرآن . 

فذهب الشافعية إلى جواز ذلك إذا كان 
يتوقع إسلامها لقوله تعالى : وان أحد من 
المشركين استجارك فأجره حتی يسمع 
کلام الله () ۱ 

آما إذا لم یتوقع اسلامها فلا يجوز ذلك . 

وذهب الحنابلة إلى عدم جوازذلك 
لقولهكِةِ : «لا تسافروا بالقران إلى أرض 
العدو»”" وذلك مخافة أن تناله أيديهم فالتحفيظ 
أولى أن يمنع منه وها مهر المثل. © 


حكم حفظ القران الكريم : 


۰ ۸ - ذهب الفقهاء إلى أن حفظ ماعدا الفاتحة 


وسورة معها من القران الكريم فرض من فروض 


(۱) سورة التوبة/ ٩‏ 

(؟) حديث : « لا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدو». أخرجه 
البخاري (الفتح ۱۳۳/۸ ط السلفية) ومسلم ۳/ ۰۱4۹۰ 
0١‏ ط الحلبي) من حديث عبدالله بن عمر. واللفظ 
لمسلم . 

(۳) القوانين الفقهية ص۰۲۰ مغني الحتاج ۰۲۳۸/۳ تحفة. 
الحتاج ۷/ ۰4۱۰ الغني لابن قدامة 545/5 


o 


مومو وف نو مهو هه موم و وم مهم ءاره م و موم وم و وم وم مهم مهم مهم مهم موه 


بينهم عدد كاف یسقط بهم الفرض فإذا لم يوجد 
بينهم هذا العدد أثم الجميع .© 

وتفصيل ذلك في مصطلحات : (صلاة. 
وقراءة» وقرآن. ).. 


حفظ الوديعة : 
٩‏ ذهب الفقهاء إلى أن الوديعة ‏ وهی عقد 
استنابة حفظ المال ‏ توجب على الودع أن يحفظ 
الال في حر زمثله. وأن لا يخالف في كيفية 
في يد الثة بدون إذن صاحبه إلا للضرورة. 
20 وأن لاينقله من مكان الحفظ من غيرإذن 

ا الضرورة كذلك: 

وأن الوديعة آمانة فإذا تلفت بغي رتفريط أو 
تعدٍ من المودع فليس عليه ضیان. لقوله 5 : 
«ليس على المستودع ضان» 9) 

ولأن المستودع إنم| يحفظها لصاحبها متبرعا 
من غير نفسع برجع علیه. فلولزمه الضان 


(۱) حاشية ابن عابسدین ۱/ ۰۳٩۱‏ الأم للامام الشافعي 
۱ الفروع للامام ابن مفلح ۱/ ۰۳۷ کشاف القناع 
۳ مغني الحتاج ۰۳۸/۱ ۳4/۳ 

(۲) حدیث : « ليس على الستودع ضیان» . آخرجه الدارقطتي 


4١ /۳(‏ ط دار الحاسن) من حديث عبدالله بن عمرو. ‏ 


وقال ابن حجر في التلخیص (۳/ ٩۷‏ ط شركة الطباعة 
الفنیة) : « في إسناده ضعیفان» . 


لامتنع الناس من قبول الودائع » ودلك مضر 
لحاجة الناس إليهاء فانه یتعذر على جميعهم 
حفظ أمواهم بأنفسهم. فأما إذا تلفت الوديعة 
بتفريط أوتعدٍ من المودع فعليه الضمان .© 

وتفصيل ذلك في مصطلحي : (وديعة 
وضمان) . 


. (۱) حاشية ابن عابدین ۰1٩۳/6‏ القوانين الفقهية ص۰۳۷۹ 


مغنی الحتاج ۳ الغنی لابن قدامة ۳۸۳/۲ 


۳۲ 


پپدپ+صدصسصسصسص۱۳۰ 


١-أصل‏ الحفد في اللغة: الخدمة» والعمل 
والحفدة: الأعوان والخدم . وواحدهم «حافد» 
قال ابن عرفة: الحفدة عند العرب : الأعوان. 
فكل من عمل عملا أطاع فيه أمرا وسارع إليه 
فهو حافد. ومن هذا المعنى الدعاء المأثور: 
«وإليك نسعى ونحفده() أي إلى طاعتك 
ا : 

قال عکرمة : الحفدة من خدمك من ولدك» 
وولد ولدك . 

وقال الأزهري في قوله تعالى : «إوجعل لكم 
من أزواجكم بنين وحفدة4“ أن الحفدة أولاد 
الأولاد» قال القرطبي : هو ظاهر القران بل 
25 

وني الاصطلاح الحفيد هو ولد الولد. ° 


(۱) حديث : «وإليك نسعى ونحفد». آخرجه الطحاوي في 
شرح معاني الآثار (۱/ ۰ ط مطبعة الأنوار المحمدية) من 
حدیث عمر بن الخطاب موقوفا عليه «وإسناده صحیح» . 

(؟) سورة اللحل/ ۷۲ 

(۳) لسان العرب. القرطبي ۱۶6/۱۰ 

۳۰۲ /4 مطالب أولي النبی‎ )٤( 


دب 


السبط : 
۲ - السبط : يطلق في اللغة على ولد الولد قال 
العسكري : وأكثر ما یستعمل السبط في ولد 
البنت. 

وني الاصطلاح یطلق عند الشافعية على 
ولد البنت» ومنه قيل للحسن والحسين 
رضي الله عنب| سبطا رسول الله ييا » وأما ولد 
الابن فيطلق عليه عندهم لفظ الحفيد. 

وعند الحنابلة يطلق كل من الحفيد والسبط 
على ولد الابن وولد البنت: ) 


النافلة : 

۳ - النافلة في اللغة الزيادة. قال الله تعالی : 

#ووهبنا له إسحاق ويعقوب نافلة 9#) أي زيادة 

لأنه دعا في إسحاق» وزيد يعقوب من غير دعاء 

فكان ذلك نافلة» أي زيادة على ما سل إذ ' 

قال: رب هب لي من الصالحين4”" ويقال: 

لولد الولد نافلة» لأنه زيادة على الولد . ©) 
وهوفي الا صطلاح كذلك ولد الولد ذكرا كان 

أو آنی . ۱ 

(۱) القليسوبي ۰۲6۲/۳ الانصاف ۰۸۳/۷ ومطالب أولي 
النهی 5/ ۲ والقاموس. والفروق في اللغة للعسكري 
ص۲۷۷ ۱ 

(۲) سورة الأنبياء ۷۲ 

(۳) سورة الصافات/ ۱۰۰ 


(4) القرطبي ۳۰۵/۱۰ 


۷ 


مومفةقو ةيوم م رو ءوة هر وو فور وبر ور ةمه مم وم و وو موه مفو ۹ 


الحكم الإجمالي : 

4 الحفيد الذي هوابن الابن من العصبات 
باتفاق الفقهاء. وينزل منزلة الابن للصلب عند 
فقده» ويعصب أخواته وبنات أعمامه اللاتي في 
درجته. كما أنه يعصب من فوقه من عماته إن ل 
يكن لمن من فرض البنات شيء (ر: ابن 
الابن) . 

٠‏ أماابن البنت فهوحفيد عند الختابلة» وهو 
في الميراث من ذوي الأرحام» وهم أحكام 


خاصة (ر: إرث. وصية. وقف . أرحام) . 


والحفيدة : بنت الابن» تنزل منزلة البنت 
عند عدم البنت» وتسرث السدس مع بنت 
الصلب تكملة للثلثين» وتحجب بابن الصلب. 
وبالبنتين فأكثر» ويعصبها أخوهاء وابن أخيهاء 
وابن عمها الذي هوني درجتها أوأنزل منهاء 
(ر: بنت الابن) . 


دخول الحفدة ف الوقف علی الأولاد : 

۰ - اختلف الفقهاء في ذلك. فذهب الحنابلة 
وه و ظاهر الرواية المفتى به عند الحنفية إلى أنه 
یدخل أولاد البنين دون أولاد البنات في الوقف 
على الأولاد . ) 

(۱) المغني ٩۰۹-٩۰۸/۵‏ مطالب أولي التبى ۱۳6۵/4 


حاشية ابن عابدين ۳4/۳ ط إحياء التراث العربي 


بروت . 


مامه افو وه عمو وه نوع CPCI ET‏ وم و و و و و و و و و وم و وه 


EAA‏ لفن ون 
في الوقف على الأولاد في الأصح عندهم .° 
والتفصيل في مصطلح (وقف).. 


(۱) قليوبي وعميرة ۳/ 6 ۱۰ 


۳۲۸ - 


تراجم الفقهاء 
6s‏ 


الأمدي : هوعلي بن بي علي : . 

تقدمت ترجمته في ج اص ۳۲۵ 

۱ ات 

۳ 3 مفتي» حاف ظ 1 أحمد 

زروق: كان آبوسام هذا فقيها تولی قضاء 

تلمسان وکان شکورا . ونقل عنه الازري في 

نواز له » ومن أخذ عنه العلامة مد 

الونشريسي » وأثنى عليه ونقل عنه في کتبه, 

وذکر عنه في تعلیقه على ابن الحاجب أنه كان 

هووأبوه الإمام قاسم يشدد النکیرعلی ابن 

العربي في قوله بجواز إرسال الريح في 
[نیل الابتهاج «oV‏ والیستان ۷ 

ومعجم المؤلفين ۷۱/۱]. 

إبراهيم اللقاني : هو ابراهیم بن حسن : 

تقدمت ترجته في ۳۱۱/۱۰ 

ابن أبي لیلی : هو محمد بن عبدالرهن : 

تقدمت ترجمته في ج۱ ص ه7٠‏ 


ابن تيمية (تقي الدين): 


- (ملحق) تراجم الفقهاء ش ابن تيمية 


20111000 


ابن آبي موسی : هو محمد بن احمد: 


تقدمت ترحمته في ج ١ص‏ ه7٠‏ 


ابن الاخوة ( ۱6۸ ۷۲۹ ه) 

مرا تن ناخ ارف 
ابن الاخوة» ضياء الدین. القرشي » 
الشافعي . محدث. سمع من الرشید العطار 
وأبي مضر. 

من تصانیفه : 
الحسبة). ٠‏ 

[الدررالکامنة ۱۰۸/6 والأعلام ۲5۳/۷ 
ومعجم المؤلفين ۱۸۱/۱۱] ۰ 
ابن بحينة ( ؟ - ٥٦‏ ه ). 

هوعبد الله بن مالك بن القشب بن 
جندبء أبومحمد. صحابي . معروف بابن 
بحينة. روى عن النبي ية . وعنه الأعرج . 
وحفص بن عاصم وابنه علي بن عبد الله 
وعطاء بن يسار» ومحمد بن عبدالرحمن بن 
توبان وغيرهم . 

[أسد الغابة ۰۲۷۱/۳ والاستيعاب 
۳ وتهذيب التهذيب ۰ /۳۸۱] . 


هو أحمد بن 


«معالم القربة في أحكام 


عبدالحليم : 


تقدمت ترهته في ج اص 75" 
ابن تيمية : هو عبدالسلام بن عبداله : 
تقدمت ترهته في ج۱ص۳۲۰ 


تست ۳۳۳۱ مت 


ابن جرير الطبري ۱ (ملحق) 


ابن جرير الطبري : هو محمد بن جرير: 


تقدمت ترجمته في ج۲ ص۲۱٤‏ 


ابن جزي : هو محمد بن أحمد 
تقدمت ترجمته في ج ص۳۲۷ 


ابن جماعة : هو إبراهيم بن عبدالرحيم : 


تقدمت ترجمته في ج #اصن 75١‏ 


ابن جماعة : هو عبدالعزيز بن محمد : 
تقدمت ترحمته فيج ۳ ص ۳۰ 


ابن الجوزي : هو عبدالرهن بن علي : 
تقدمت ترهته في ج۲ ص۳۹۸ 


ابن الحاجب : هو عثان بن عمر : 
تقدمت ترجته في جاص ۳۲۷ 


ابن حامد : هو الحسن بن حامد : , 
تقدمت ترجمته في ج 7 ص۳۹۸ 


ابن حبيب : هو عبدالملك بن حبيب : 
: تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۹۹ 


ابن حجر العسقلاني : هو أحمد بن علي :' 


تقدمت ترجمته في ج۲ ص۳۹۹ 


و لج ع مإ عطقا و دع كد ووو او 3 


تقدمت ترجمته یج ص۳۲۷ . 


ابن خزيمة : هو محمد بن إسحاق: 
تقدمت ترحمته في ۲۷۲۸ 


ابن رشد : هو محمد بن أحمد (الجد) : 
تقدمت ترجمته في ج۱ص۳۲۸ 


ابن رشد: هو محمد بن أحمد (الحفيد) : 


تقدمت ترحمته في ج۱ ص۳۲۸ 


ابن سبرین : هو محمد بن سيرين : 


تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۲۹ 


ابن شاش : هو عبدالله بن محمد : 

تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۲۹ 

ابن شعبان : هو محمد بن القاسم : 
تقدمت ترجته في ج۱ ص ۳۲۹ 

ابن عابدين : محمد أمين بن عمر : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۳۰ 

ابن عاشر (۱۰۰-۹۹۰ه) 

هو عبدالواحد بن أحمد بن علي بر 


۳۳۲ 


عاشربن محمد تة اشاي ٠‏ 
الاندلسي ‏ الفاسي . المالكي ‏ فقيه عالم 
مشارك في القراءات والنحووالتفسر 
والأصول وعلم الكلام وغيرها. أخل عن 


أبي العباس أحمد بن الكفيف. وإلى عبدالله ' 


محمد الشريف المري وغيرهما. 

من تصانيفه رادشه المعين على 
الضروري من علوم الدین». منظومة في فقه 
المالكية» و«شرح مختصر خليل» في فروع 
الفقه المالكي. و«الكافي» في القراءات» 
وافتح المنان شرح مورد الظمان» . 

[خلاصة الأثر ۰۹1۱/۳ والأاعلام 
۶ ومعجم المؤلفين ۲۰۵/۰ ]. 


ابن عباس : هو عبدالله بن عباس : 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۳۰ 


a ET 
٤٠٠ص تقدمت ترجمته في ج۲‎ 


ابن عبد .١‏ لحكم : هو محمد بن عبداله : 
تقدمت ترجمته في ج 7اص 7 4 ٠‏ 


ابن عبدالسلام : هو محمد بن عبد السلام : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۳۱ 


ابن العربي : هو محمد بن عبد الله : 


تقدمت ترجته في ج اص "١‏ 


ابن عرفة : هو محمد بن محمد بن عرفة: 


تقدمت ترحمته في ج۱ص۳۳۱ ۱ 


ابن عقيل : هو علي بن عقيل : 


تقدمت ترجمته في ج۲ ص 1۰۱ 


ابن عمر : هو عبدالله بن عمر: 


تقدمت ترجمته في ج ١١ص ٠7١‏ 


ابن القاسم : هو عبدالرهن بن القاسم 


ش المالكى : 


. 


ابن قدامة : هو عبدالله بن أحمد: 
تقدمت ترجمته في ج ١ص‏ ۳۳۳ 


ابن قيم الجوزية : هو محمد بن أبي بكر : 


تقدمت ترحمته في ج۱ص۳۳۳ 


ابن الماجشون هو عبدالملك بن 
عبدالعزيز 


تقدمت ترحمته في ج ١١ص‏ ۳۳۳ 


۳۳۳ 


ابن مسعود : 
تقدمت ترجته في جاص ۳۰۰ 


ابن مفلح : هو محمد بن مفلح : 


تقدمت ترهته في ج٤‏ ص۳۲۱ 


ابن المنذر : هو محمد بن ابراهیم : 
تقذمت ترحمته في ج ١‏ ص 4 77 


ابن نجيم : هو زين الدين بن إبراهيم : 
تقدمت ترجمته في ١‏ ص٤۳۳‏ 


ابن نجيم : هو عمر بن إبراهيم : 
تقدمت ترحمته في ج ١ص‏ 4 ”77 


ابن هارون (؟ - ٩۵۱‏ هب ) 
هو علي بن موسی بن هارون. آبو 
الحسن» الضفري المالكي . العروف بابن 
٠‏ هارون الفقيه. المفتي الفرضي . لازم ابن 
"غازي نحوا من تسع وعشرين سنة فأخذ عنه 
وانتفع به وأجازه وختم عليه البخاري نحو 
عشر ختمات. والموطأء وغيرذلك من الكتب 
المعتبرة في فنون شتى » وأخذ أيضا عن أبي 
العباس الونشريسي, والقاضي المكناسي 
وغيرهم . وعنه عبدالواحد الونشريسي 
وعبدالوهاب الزقاق وسعيد المقري وغيرهم . 
[ شجرة النور الزكية ۲۷۸) 


ابن هلال ( ؟ - ۷۹۵ ه ) . 

هو أحمد بن عمر بن هلال آبوالعباس 
قاضي القضاة الربعي (نسبة الى ربيعة بن 
نزار) فقيه» قاضي . مشارك في علوم شتی . 
تفقه بفخر الدين ابن الخلطة وأجازه بسنده 
من طریق ابن الحاجب إلى الامام مالك 
وأخذ آیضاعن سراج الدين بن عمر 
المراكشي وزين الدين عبدالملك بن رستم 
الاسكندري وغبرهم, وعنه جماعة منهم أبو 
أيمن محمد بن برهان الدين بن فرحون وأخوه 


حسن . 


من تصانيفه : « شرح ابن الحاجب 
الفرعی »۰ وشرحان على ختصره الأصلي› 
و«تفسير آية الكرسي»› و«شرح كافية ابن 


تحاجب) . 


[شجرة النور الزكية ۲۲۳]. 


ابن ایام : هو محمد بن عبدالواحد : 


تقدمت ت رحمته في جاص ه77 


ابن وهبان : هو عبدالوهاب بن أحمد : 
تقدمت ترهته في ج۱۲ ص۳۲۸ 


أبو آمامة : هو صدی بن عجلان : 
تقدمت ترجته في ۳ ص۳۵ 


۳۳6 


آبو البقاء الکفوي 


أبو البقاء الکفوی: هو آیوب بن السید 


سر یف . 
تقدمت ترجته في ١ص‏ ۳۳۵ 


أبو بكر الآجري (؟ - ۳۹۰ ه ) 

هو محمد بن الحسين بن عبداللّف» آبوبکر 
الآجري . نسبته إلى اجر (من قرى بغداد) 
فقيه شافعي محدث . سمع أبا مسلم الكجي 
وأبا شعيب الحراني وخلف بن عمرو 
العكبري. وأحمد بن يحيى الحلواني 


وغ‌رهم . روی عنه أبوالحسن الجماعي » ۱ 
وعب‌دالرهن بن عمربن النحصاس» ‏ 


وأبوالحسين بن بشران وغيرهم . قال 
الخطيب : كان دینا ثقة . 

من تصانيفه: «أخلاق العلماء»» 
ووأخلاق حملة القران» و«أخبارعمربن 
عبدالعزيز»» و«كتاب الشريعة»» و«كتاب 
الأربعين حديثا»» و«تحريم النرد والشطرنج 
واللاهي) . 

[تذكرةالحفاظ ۰٩۳۱/۳‏ والنجوم 
الزاهرة ٤‏ / ٠٠ء‏ والأعلام «1۸/٦‏ ومعجم 
المؤلفين ۲۳/۹ ]. 


تقدمت ترحته في ج۱ ص٣۳۳‏ 


" (ملحق) تراجم الفقهاء 


مفومفوة وو نوو و ييه للم رن ةم ممه م مم ورا ۰ 


أبو ثور : هو إبراهيم بن خالد : 


تقدمت ترحمته في ج۱ ص۳۳۰ 


أبوجعفر افندواني : هو محمد بن عبد الله : 
تقدمت ترجمته في ج٤‏ ص۳۲۲ 


أبوحفص البرمكي : هو عمر بن أحمد : 
تقدمت ترجمته في ج٤‏ ص ٠777‏ 


أبوحفص العكبري : هو عمر بن محمد : 
تقدمت ترجمته في ص۳۳ 


آبوحنيفة : هو النعمان بن ثابت : 
تقدمت ترحته في ج۱ ص٣۳۳‏ 


أبوالخطاب : هو محفوظ بن أحمد : 
تقدمت ترحته في ج۱ ص۳۳۷ 


آبوداود : هو سلییان بن الأشعث : 
تقدمت ترحته في ج ١‏ ص۳۳۷ 


آبو ذر : هو جندب بن جنادة: 
تقدمت ترحته في ج۲ ص1۰۳ 


أبوسعيد الأصطخري : هو الحسن بن جر . 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۶۱ 


۳۳۵ — 


أبوسعيد اخدري: هو سعد بن مالك : 
تقدمت ترحمته في ج١١‏ ص۳۳۷ 


أبو الطفيل (۳- ۱۰۰ه) 

هوعامر بن وائلة بن عبداله بن عمرو 
أبوالطفيل. الليثي, الكناني» القرشي» 
صحابي. مشهور «بكنيته)» روى عن 
النبي ی وعن أبي بكر وعمر وعلي ومعاذ بن 
جبل وحذيفة وابن مسعود وابن عباس 
- وغيرهم. وعنه الزهري وقتادة وعبدالعزيز بن 
'رفيع وغیرهم . وشهد مع علي (رضي الله 
. عنه) مشاهده كلها. قال ابن عدي روى 
عن النبي َة قريبا من عشرين حديثا. وقال 
مسلم : مات أبوالطفي ل سنة مائة» وهواخر 
من مات من أصحاب رسول الله کل . وقال 
000 

[الإإصابة ۰۱۱۳/4 وأسد الغابة 
۵۰۵ والاستيعاب ۰۱۹7/6 وتهذيب 
التهذيب ۰۸۳/۵ والأعلام 4 /75]. 


أبو قلابة : هو عبدالله بن زيد: 
تقدمت ترجمته في ج ١١‏ ص۳۳۸ 


۱ أبو الليث السمرقندي : هو نصر بن حمد: 
تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۳۸ 


عن عدج سج عن مج عع لاله E‏ همم دم وود عع ع غك اوها ها ا ع يغ عع هو و و و و و موه 


تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۳۳۸ 


أبويوسف : هو يعقوب بن إبراهيم : 
تقدمت ترحمته في ج۱ص۳۳۹ 


أبي بن كعب : 
تقدمت ترجته في ج۳ ص۳۹ 


الأثرم : هو أحمد بن محمد: 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۳۹ 


الأجهوري : هو علي بن محمد: 
تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۳۹ 


تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۳۹ 


الأذرعى : هو أحمد بن حمدان :. 
تقدمت ترحمته في جاص 71١‏ 


أسامة بن شريك : 
تقدمت ترجمته في ج۱۱ص۳۷۳ 


إسحاق بن راهويه : 


تقدمت ترحمته في جاص ۳۰ 


ات 


آشهب : هو آشهب بن عبدالعزیز : 
تقدمت ترهته في جاص ۳۰ 


الأعرج : هو الحسن بن محمد النيسابوري : 
ر النيسابوري 


أم المنذر (؟ - ؟) 

هي سلمی بنت قيس بن عمروبن 
عبيد بن مالك بن عدي أم النذن 
البخارية الأنصارية وهي بكنيتها آشهر 
وهي أخت سليط بن قيس» وهی إحدى 
خالات التبي 6 من جهة آبیسه. کات من 
صلی القبلتين» وبایعت بيعة الرضوان. 


روت عنها أم سليط بن أيوب + بن الحكم . 
[الإصابة ۳۲۵/6 والاستيعاب 
15 .» وأسد الغابة .]١549/5‏ 


إمام الحرمين : هو عبدالملك بن عبد الله : 
تقدمت ترجمته في ج “اص ۳۵۰ 


الأوزاعي : هو عبدالرهن بن عمرو: 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص١4‏ 7 


أشهب (ملحق) تراجم الفقهاء بسرة بنت صفوان 


مووم رف دوم ةو عورم و و مهو موم و و و عا موه وه و و تفي مم روم وم و و تومي رو نا يمهو هر فينو مب ني مم نا نم مق فم ةر يه و ان ف روه رت مهس ف هو ره بر ورا ا ره وو مهو و ف ارم رمرم 


الباجي : هو سليمان بن خلف : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص47 7 . 


البخاري: هو محمد بن إسماعيل : 
تقدمت ث رحمته في ج ١‏ ص ”17 7 


لزي : هوأبالقاسم , 


بن أحمد بن محمد : 


بريدة : 

تقدمت تر هته في ج۲ ص1۰1 
ره بنت رن ا 
معاوية) 


إلى ولاية 


هي بسرة بنت صفوان بن نوفل بن أسد 
القرشية الأسدية. وهي ابنة أخي ورقة بن 
نوفل صحابية روت عن النبي ب . وعنها 
أم كلثوم بنت عقبة بن أبي معيط وعبدالله ين 
عمروبن العاص ومروان بن سکم 


N 


موم ووه م و موم موم وم و وم وم مهم مهو و و و یووم وم و و و ررم رم جو مر قة كو وج مم6 ثم ف وه 56666 


وغيرهم. قال انك نخان : كانت من 
الهاجرات. وقال مصعب: كانت من 
المبايعات وقال الشافعي : ها سابقة وهجرة چ 
ف 

[الاصابة ۲6۵/6 والاستيعاب 
6 وأسد الغابة ۰۰/٩‏ وتهذيب 


التهذیب 4/۱۲ 40]. 
ہز بن حکیم : 


جابر بن عبد ال : 
تقدمت ترهته في جا ص۳۵ 


تقدمت ترجمته في ج لاص 767 الجرجاني : هو على بن محمد الجرجاني : 
وان هر تصوو بن وي تقدمت ترجمته في ج٤‏ ص ٠75‏ 


تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ؛ 4 7 

۳ اخصا : هو أحمد د : 
البيضاوي : هو عبدالله بن عمر: کت ای بن علي 
5 ۱ تقدمت ترجته في ج ١١ص‏ ۳6۵ 
تقدمت ترجمته في ج ٠١‏ ص ۳۱۹ : 


البيهقى : هو أحمد بن الحسين : 
تقدمت ترجمته في ج١7‏ ص1۰۷ 


4 
+ 
)© الحافظ العلائی : هو خلیل بن کیکلدمی : 
تقدمت ترجمته في ج٤۱‏ ص 4 79 


الثورى : هو سفيان بن سعيد : الحاكم : هو محمد بن عبد الله : 
تقدمت ترجته في ج ١‏ ص ۳46 ۱ تقدمت ترجمته في ج۲ ص۰۸ 


۳۳۸ 


(ملحق) تراجم 


الفقهاء 


رامو مف ةي ووو يريو نيوان ل مل م وار رما فيه ف فم مه روات رن هررم ممم ممية في يه رمم نيمو قوير ره ورم رن ووو ف مم را من و وو رار ترم نر وف مور ف كوم روود مو و فون ند تتم هه 


ن : هو موسى بن أحمد : 


تقدمت ترهته في ج۲ ص / ۶:۰ 


الحسن البصري 


تقدمت ترهته ص۳6۷ 


الحسن بن زياد : 


تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۷ 


الحسن بن علي : 


تقدمت ترهته في ج۲ ص۰۹ 


الحصكفي : هو محمد بن علي : 


تقدمت ترحمته في جا ص ۳۷ 


الحطاب : هو محمد بن محمد بن عبدالرهن 


تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۷٤۳‏ 


الحكم : هو احکم بن عمرو: 


تقدمت ترجمته في ج ص۳۵ 


تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۸٤۳‏ 


حماد بن أسامة (۱۲۱ ۲۰۱ ه) 
٠‏ ا اا ين ريده او ا 
القرشى الكوفي. من حفاظ الحديث» كان 
نقة. عالا بأخبارالكوفة ثبتا. روى عن 
هشام بن عروة وسعد بن سعيد الانصاري 
وحمد بن عمرو بن علقمة وهشام بن حسان 
وحماد بن زيد والشوري وغبرهم . عنه 
الشافعي وأحمد بن حنبل» وحیی 
وإسحاق بن راهویه وابراهیم يم اخوهري 
والحسن بن علي والحلواني وغيرهم. قال 
حنبل بن إسحاق عن أحمد : أبو أسامة ثقة 
كان أعلم الناس بأمور الناس وأخبار أهل 
الكوفة» وقال العجل : كان ثقة وكان يعد من 
حكاء تخاب یت وذكرة ابن نان 
في الثقات . . 


[هذيب التهذيب ۰۲/۳ وتذكرة احفاظ 
2۳-۳۱ وميزان الاعتدال ۸۸/1 2 
والأعلام ۳۰۱/۲]. 


حماد بن سلمة : 
وي e‏ كا ف 


تس ۳۳۹ 


داد 


"خالد بن الولید : 
تقدمت ترحته في جا ص۳۷ 


الخرشى : هو محمد بن عبد الله : 


تقدمت ترحمته في ج ١‏ ص48 ”7 


الخطاب : هو حمد بن محمد: 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۹ 


تقدمت ترحته في ج۱ ص۳6۲ 


۵ 5 


الدردیر 1 هو أحمد بن محمد : 
تقدمت ترحمته في جاص ۳۵۰ 


ممقموار ءام ع ةيو وير م لية مي واني هون وعية ييو يه نتم ةمه م مرو تم م وم جو موقنو ره ير يمر م وريه قوفف فم مم هرونت اام نون 


الدسوقي : هو محمد بن أحمد الدسوقي : 
تقدمت ترهته في ج۱ص ۳۵۰ 


9 


الرافعي : هو عبدالکریم بن محمد : 
تقدمت ترجته في ج اص ۳۵۱ 


ربيعة الرأي : هوربيعة بن أبي 
٠‏ عبدالرحمن: 
تقدمت ترحمته في جاص ۳۵۱ ۱ 


الرملي : هو خير الدين : 
تقدمت ترهته في ج۱ص ۳۹ 


۰ 


۱ ر 


الز بر بن العوام : 


تقدمت ترهته في ج۲ ص 1۱۱ 


ق 


59 


الزرقاني :هو عبدالباقي بن بوسف : 
تقدمت ترهته في جا ص۳۰۲ 


الزركشي : هو محمد بن ادر: 
تقدمت ترهته في ج۲ ص۱۲ 


زروق (49-48545/ه) 
هوآهد بن أحمد بن محمد بن عيسى » 
آبو العباس, الرنني الفاسي کے 
الشهیر بزروق . فقیه, حدث. صوفي. أخذ 
عن على السطي وعبدالله الفخار والزرهوني 
وغبرهم . وعنه الحطاب الكبيروا خروبي 
الصغير وطاهر بن زيان القسنطيني وغیرهم . 
- من تصانيفه: «شرح مختصر خليل»» 
و«شرح رسالة أبي زيد القيرواني»» و«البدع 
التى يفعلها فقراء الصوفیة». «تأسيس 
القواعد والأصول وتحصيل الفوائد لذوي 
الوصول». و«شرح الأسماء الحسنى »۰ 
و«رشرح الحقائق والدقائق» 
وف نيل الابتهاج له تسعة وعشرون شرحا 
على الحكم العطائية» وشرحان على حزب 
٠‏ البحر للشاذلي. 
[نيل الابتهاج ص۰۸۵ وشجرة النور 
الزكية ص ۰۲۹۷ والضوء اللامع 2777/١‏ 
والأعلام ۰۸۷/۱ ومعجم المؤلفين 
1/1[ . 


(ملحق) تراجم الفقهاء 


e aS‏ موی ARS Se a‏ اه هم و و موه OEE be‏ و 


زفر : هو زفر بن امذیل : 
تقدمت ترجته في ج ١‏ ص ۳۹۰۳ 


۱ . الزهري : هو محمد بن مسلم : 


تقدمت ترجمته في ج ١١ص‏ ۳۵۹۳ 


زيد بن أرقم : 


تقدمت ترجته في ج٦‏ ص۳۸ 


زید بن أسلم : 


تقدمت ترجمته في ج۲ ص۱۲ 


زيد بن ثابت : 
تقدفت ترجته في ج۱ ص۳۵۳ 


الزيلعي : هو عثمان بن علي : 


تقدمت ترجمته في ج۱ ص ۳۵۰۳ 


السبكي: هو عبدالوهاب بن علي بن 
عبدالكاني : 


ا 


۳ : هو علي بن عبدالكافي : 


تقدمت ترهته في ۱ص ۳۵ 


السدي : هو إسماعيل بن عبدالرهن : 
تقدمت ترهته في ج۲ ص۱۳ 


السرخسي : هو محمد بن محمد : 
تقدمت ترهته في ج۲ ص1۱۳ 


تقدمت ترجته في ج ١‏ ص ؛ ۳۹ 


سعد بن عبادة : 
تقدمت ترجمته في جاص ۳۱۱ 


تقدمت ترحمته في ج ۱ص ۳۹ 


سعيد بن المسيب : 1 
تقدمت ترهته في جا ص > ۳۵ 


السفارینی (4 ۱۱۱ -۱۱۸۸ه) 

آبوالعون. السفارينى. النابلسی انب 
العروف اف اوه حدث يت 
أصول» مژرخ. مشارك في بعض العلوم . 


ولد في سفارین (من قری نابلس) ورحل إلى 
دمشق فأخذ بها عن عبد الغني بن إسماعيل 
النابلس ومحمدبن عبندالرهن الغزي 
وعبدالرهن بن حيبي الدين وعبدالقادر بن 
محمد التغلبي وغيرهم» وعاد إلى نابلس 
فدرس وأفتى وتوف فيها. 
"من تصانيفه: «اللمعة في فضائل 
الجمعة». و«التحقيق في بطلان التلفیق». 
و«الدرر اللصنوعات في الأحاديث 
الموضوعات)». و«تحبير الوفا في سيرة 
المصطفى». و«البحور الزاخرة في علوم 
الاخرة» و«كشف اللثام 5 شرح عمدة 
الأحكام) . 
[سلك الدرر ۰۳۱/۶ وعجائب الأثار 
۱ والأعلام ۰۲۰/۲ وسمجم ۱ 
المؤلفين ۲۰۲/۸ ]. 


تقدمت ترهته في ج۳ ص۳۹۸ 


سلییان بن موسی (؟ - ۱۱۹ه) ۱ 

هوسلییان بن موسی الأموي بالولاع 
آبوالربیع. الدمشقي العروف بالأشدق . 
محدث فقیه. من قدماء الفقهاء . قال ابن 
عدي : سلیان بن موسی فقیه راو حدث عنه 
الثقات وهو أحد علماء أهل الشام . روی عن 


۳۲ - 


فقومو قرم نووة يه يمون ممم مقن ةف روه رمه ما ۹ 


آبي أمامة الباهلي وعطاء والزهري ونافع 
ومكحول وغيرهم . وعنه ابن جريج 
وسعيد بن عبدالعزيزوزيد بن واقد 
والاوزاعي وغيرهم . قال ابن معين 
وابن سعد: ثقة. قال الدار قطني في العلل 
من الثقات أثنى عليه عطاء والزهري . 
[تهذیب التهذيب ۰۲۲۹/6 وتهذيب ابن 
عساكر ۲۸4/۲ والأعلام 1۹۹/۳]. 


تقدمت ترهته في ج4 ص۲۸۸ 


السّنامي (ولد في حدود منتصف القرن 
السابع. وتوفي خلال الربع الأول من القرن 
الثامن) 

هو عمر بن محمد بن عوض» ضیاء 
الدین السنامي الحنفي » ولد وعاش بأرض 
المند. كانت له قدم راسخة في التقوى 
والديانة والاحتساب في الأمور الشرعية» 
وكان شديد النكيرعلى أهل البدع والأهواء 
لا باب فيه أحداولا يخاف في الله لومة 
لائم . أخذ العلم عن كمال الدين السنامي . 
وقال القاضي ضياء الدين البرني: إن 
للسنامي اليد البيضاء في تفسيرالقرآن 
الكريم وكشف حقائقه . 

من تصانيفه : «نصاب الاحتساب» 


مهدهع ههه كلع لجع وام م جو عم لعا ووه و و موم هه و هجو و ون م هاور اهام الالو واوا 


و«تفسير سورة یوسف». ورالفتاری 


الضيائية) . 

[نزهة الحاطر 4۷/١‏ مقدمة كتاب 
نصاب الاحتساب ص(7١‏ -۲۸) تحقيق 
مریزن سعيد] . 


ش 


الشاطبي : هو إبراهيم بن موسى : 
تقدمت ترجته في ج۲ ص۱۳ 


الشاطبي : هو القاسم بن مرة: 
تقدمت ترحمته في ج۲ ص۱۳ 


الشافعی : هو محمد بن إدريس : 
تقدمت ترجته في ج۱ ص هه" 


الشراملِسي : هو علي بن علي : 


تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۵۵ 


الشعيي : هو عامر بن شراحیل : 


تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۵۲ 


= 


تقدم بیان الراد بهذا اللفظ في ج ۱ص ۳۹۷ 


حص 


صاحب الآداب الشرعية: هو محمد بن 


مفلح : 


تقدمت ترجمته في ج٤‏ ص ۳۲۱ 

الصاحبان : 

تقدم بیان المراد بهذا اللفظ في ج۱ ص۳۵۷ 
" صاحب الإختيار : هو عبدالله الموصل : 
تقدمت ترجمته في ج۲ ص77 4 

صاحب البدائع : هو أبوبكر بن مسعود : 
تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۶۲ 

صاحب التبصرة : هو إبراهيم بن علي بن 
فرحون : 

تقدمت ترجته في ص۳۳۲ 


صاحب تحفة الناظر: هو محمد بن لحن : 
ر: محمد العقباني . 


(ملحق) تراجم الفقهاء 


الاوردي: 
تقذمت ترهته في ج۱ ص۳۹۹ 
صاحب رد المحتار 8 


عمر: 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۳۰ 


تقدمت ترحمته في ۱۰ ص ۳۲۵ 


صاحب الفواكه الدواني: هو عبدالله بن 


عبدالرهن : 
تقدمت ترجته في ج۱ ص ۳۲۵ 


صاحب کفاية الطالب : هو على الثونی : 


تقدمت ترجته في ج٤‏ ص۳۳۲ 


صاحب كنز الدقائق : هو عبدالله بن أحمد: 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص ۳۷۳ 

صاحب المبسوط : هو لمحمد بن أحمد 
السرخسی : ۱ 


و 


تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۵ 


. صاحب معام القربة: هومحمد بن محمد بن 


أجل : ف ابن الإإخوة 


صاحب معين الحكام هو علي بن خلیل : ر: ۱ 
على الطوابلسي 


۳ 3 م۳۳ 


صاحب المغنى : هو عبدالله بن قدامة : 
تقدمت ترحمته في ج۱ ص۳۳۳ 


صاحب مواهب الیل : هو محمد بن محمد 
الحطاب: ۱ 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص 417 7 


صاحب نصاب الاحتسات : هو عمر بن 
محمد السنامی : ر : السنامی . 


صاحب الهر: هو عمر بن إبراهيم بن 


تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۳۵ 


صاحب افدایة: هو علي بن آبي بکر 
المرغيناني : 
تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۷۱ 


صدر الشهید : هو عمر بن عبدالعزيز: 
تقدمت ترحمته في ج١١‏ ص۳۳۷ 


صفوان بن عسال (؟ ‏ ؟) 

هو صفوان بن عسال المرادي الجملي (من 
بني الربض بن زاهر بن عامر) صحابي . 
روى عن النبي 5 . غزا مع النبي بي اثنتي 
عشرة غزوة. وروی عنه عبدالله بن مسعود» 


وزربن خيش وعبدالّه بن سلمة. وتخديفة 
این أبي حذيفة وغيرهم . 

. [الإاصابة ۱۸۹/۲ وأسد الغابة 
۲ والاستيعاب ۰۷۲/۲ وتبذیب 
التهذیب ٤‏ /۲۸]. 


الضحاك : هو الضحاك بن قيس : 
تقدمت ترخمته في ج۱ ص۳۵۸ 


الضحاك : هو الضحاك بن ملد : 
تقدمت ترهته في ج۱4ص ۲۹۰ 


ط‌ 


طاوس , 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۳۹۸ 


T= 


تقدمت ترجته في ج۲ ص۱5 


تقدمت ترجمته في ج۱ ص ۳۹۹ 


: الطحاوی : هو أحمد بن محمد‎ ٠ 
. تقدمت ترجمته في ج۱ ص8ه"‎ 


الطرسوسی (١8-117هلاه)‏ 
هو إبراهيم بن علي بن أحمد بن 
عبدالواحد بن عبدالمنعم» نجم الدين أبو 


اسحاق الطرسوسي, النفي . قاض 


مصنف. ولي القضاء بدمشق وأفتى ودرس 
ا 

من تصانيفه : «رفع الكلفة عن الإخوان 
ES EEN‏ 
الاستحسان»» و«أنفع الوسائل» یعرف 
بالفتاوی الطرسوسيتة. و«ذخيرة الناظر في 
الأشباه والنظائر» ورالفوائد النظومة» في فقه 
الحنفية» ورالا علام في مصطلح الشهود 
والحكام». و« حظورات الإحرام» . 

[النجوم الزاهرة ۳۲۹/۱۰ والفوائد 
البهية ص١٠‏ . والدرر الکامنة ۰1۳/۱ 
والأعلام 40/۱ ومعجم المؤلفين 
۳/۱ 


(ملحق) تراجم 


الفقهاء عائشة 


- الطرطوشي : هو محمد بن الولید : 


تقدمت ترجته في ج۱ ص۹۸٠‏ 


طلق بن علي (؟ ‏ ؟) 
CEE‏ ی 


السحيمي الييامي د 4 
الذین قدموا على رسول الله ية من اليامة 
فاسلموا. وعمل معه ف بناء السجد. روی 
عن النبي يل . وعنه عبدالله بن بدر 
وعبدالرهن بن علي بن شیبان وابنته خالدة 
وغیرهم . 


[الإاصابة ۰۲۳۲/۲ وأسد الغابة 
۲ وتهذيب التهذیب ۳۳/۵ 


الطيبي : هو ال حسين بن محمد: 
تقدمت ترجمته في ج ص ۳۵۱ 


۱ عائة 2 . 


۱ تقدمت ترجتها في ج١‏ ص ۳۹۹ 


س 


تقدمت ترجمته في ج صن ۳۵۹ 


عبدالجبار بن وائل (؟ - ۱۱۲ه) 

هوعبدالجبار بن وائل بن حجرء 
آبوجحمد الحضرمي الكوفي . تابعي» روی 
وغیرهم . وعنه ابنه سعید والحسن بن 
عبدالله ی > وأبوإسحاق السبيعي 
وفطر بن خليفة ة وغيرهم . . وقال إسحاق بن 
ا ثقةق وذكره ابن حبان 
يقول: عبدالجبارلم يسمع من أبيه 
ولا أدركه. وقال ابن سعد: كان ثقة إن 
شاء الله تعالى وكان قليل الحديث . 

[تبذي التهذيب .]۱۰6/٩‏ 


عبدالرهن بن عثمان (؟ ‏ ؟) 
هوعبدالرهن بن عشمان بن عبيد الله بن 
عشمان بن عمرو القرشي التيمي صحابي . 
اسلم یوم الحديبية. 1 مشاهده عمرة 
القضاء وشهد اليرموك مع 
الجراح . وکان يقال له : شارب الذهب. 
روی عن النبي ی وعن عمه طلحة بن 
عبيدالله وعشمان بن عفان . وعنه ابناه عثعان 
تر انس 


ا عبيدة بن 


ود یقت E‏ وابن 


عبدالرهن وغیرهم . 

[الإاصابة ۰۲/۲ والاستیعاب 
۸۳4/۲ وأسد الخابة ۰۳۹۸/۳ وتهذيب 
التهلانت ۲۲۸/۱ ]: 


عبدالرحمن بن عوف : 
تقدمت ترجمته في ج۳ ص۱۳ 


عبدالرهن بن مهدي : 
تقدمت ترهته في ج۲ ص۱۱ ۶ 


عثمان البتي (؟ - ۱۳ه) 

هوعشان بن مسلم ویقال اسم جده 
جرموزء آبوعمرو البتي البصري» روی عن 
آنس والشعبي و بن سلمة 
ونعیم بن أبي هند. وعنه شعبة» والثوري 
وجاد بن سلمة» وعیسی بن يونس ویزید بن 
زریع وغيرهم . قال الجوزجاني عن أحمد 
صدوق ثقة» وقال الدوري عن ابن معين : 
ثقة» وقال ابن سعد: كان ثقة له أحاديث 
وكان صاحب رأي وفقه » وذكره ابن حبان في 
الثقات . 

[تبذیب التهذیب ۱۵۳/۷ - ۱64]. 


عفان بن عفان : 


تقدمت ترجته في ج۱ ص ۳۰۰ 


سب ۳۶۷ 


العدوي : هو علي بن أحمد المالكي : 
تقدمت ترحمته في ج۱ ص۳۷۹ 


العرس بن عميرة الكندي (؟ - ؟) 

هو العرس بن عميرة الكندي. صحابي 
٠‏ روى عن النبي ية وعن أخيه عدي بن 
عميرة . وعنه أخوه عدي بن عميرة . وابن 
أخيه عدي بن عدي وزهد بن الخارث 
الغفاري . 


(الإاصابة 41۷/۲ والاستيعاب 


۲۳ وأسد الغابة ۰۵۱۸/۳ وتهذيب 
التهذيب /ا/ه/ا١].‏ 


عروة بن الزبير: 
تقدمت ترهته في ج۲ ص۱۷٤‏ 


عطاء بن أسلم : 


تقدمت ترجته في ج۱ ص ۳۰۰ 


عکرمة : 


تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۹۱ 


علي بن أبي طالب : 
تقدمت ترجمته في ج ١١ص 751١‏ 


علي بن أحمد 5-50١لاه)‏ 


(ملحق) تراجم الفقهاء 


عب‌دالنعم بن عبدالصمد آبواسن 
الطرسوسي الحنفي قاضي القضاة بدمشق . 
أخذ عن أبى العلاء حمود الفرضي وبهاء 
الدین آبي ات بن النحاس الحلبي . 
ودرس في عدة مدارس أحدها القيازية. 
وكان يحفظ القرآن في أقل مدة. ٠‏ 

من تصانيفه: «شرح مراح الأرواح» في 
الصرف» و«افتتاح شرح الصباح» في النحو. 

[الفوائد البهية ص ۱۱۷ وامحسواهر 
المضيئة ص 4٩‏ ۳]. 


علي الطرابلسي (؟ - 4 ۸4ه) 

هوعلي بن خلیل علاء الدین آبواخسن. 
الطرابلسي الحنفي . فقيه» ولي القضاء 
بالقدس . 

من تصانيفه : «معين الحكام فيط يتردد 
بين الخصمين من الأحكام». في القضاء 
على مذهب الحنفية» . 

5 الظنون ۰۱۷4۵ والأعلام 
۷/۰۵ ومعجم المؤلفين .[AA/V‏ 


عم | قطانم ۶ 
تقدمت ترجته في ج ١١‏ ص 7517 ۱ 


عمر بن عبدالعزیز : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۲٣۳‏ 


۳۶۸ 


عمرو بن دینار (ملحق) تراجم الفقهاء ش القفال 


ی ی 


تقدمت ترجمته في ج لاص ۳۰ 


مه 
س ف 
تقدمت ترجمته في ج٤‏ ص 77 
E‏ : هو أحمد عمرة: ۱ 0 
عميرة البرلسي : هو أحمد عميرة القاضي أبويعلى : هو محمد بن الحسين : 


تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص۳۰۲ 1 تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص 4 ”7 


۰ ۱ 
۱ القاضي عیاض : هو عیاض بن موسی 

تقدمت ترحمته في جا ص 54 ”7 

۱ قتادة بن دعامة : ۱ 

الغزالى : هو محمد بن محمد: بقدمت رتنه ويج ۱ ۳۱۵ 


تقدمت ترجته فى ۳۱۳۱ ۰ 
7 يخ ١‏ ص القدوري : هو محمد بن آحد: 


تقدمت ترجمته في ج۱ ص۳۰۵ 


۰ 


۵ القرانی : هو أحمد بن إدريس : 


تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۰۵ 


الفاسي : هو محمد بن أحمد: ۱ القرطبی : هو محمد بن أحمد : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۲۳ تقدمت ترجته في ج۲ ص 4۱4 
فضالة بن عبيد: . القفال: هو محمد بن أحمد الحسين : 
تقدمت ترجمته في ج17١‏ ص47 م تقدمت ترجمته في ج۱ ص ۳۹۵ 


۳6٩ 5‏ مت 


القلیویی ۱ (ملحق) تراجم الفقهاء 


ولثم م مون ةم مهم و مه هو هم و همه و و وه 
موم و همم و و همم یوم و و وا لانو اما اع وبع و موم وا وأو وم مه هو كمه وم امام يوج هه وی مه و 


تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۹۲ 


قوام الدين الكاكي (؟ - 1٩‏ ۷ه) 

هو محمد بن محمد بن أحمد السنجاري 
الخجندي المعروف بقوام الدين الكاكي . 
حنفي فقيهء أصولي أخذ عن علاء الدين 
عبدالعزيز البخاري وقرأ عليه ال هداية» وعن: 
حسام الدين حسن السغناقي وقدم القاهرق 
فأقام بجامع ماردين يفتي ويدرس إلى أن 
مات .. 


من تصانيفه: «معراج الدراية شرح 
" اطدایة». و«جامع الأسرار في شرح 
النار». و«عیون الذاهب الكاملى» ختصر 
جم فیه آق وال الائمة الاربعة. ودبنیان 
الوصول في شرح الأصول» للبزدوي . 


[الفوائد البهية ۰۱۸5 وهدية العارفين ‏ 


106/۲« والأعلام 10/۷« ومعجم 
المؤلفين ۱۸۲/۱۱ ]. 


القهستاني : هو محمد بن حسام الدين : 
تقدمت ترحمته في جو ص۲۹۷ 


کہ 


2 


الكاساني : هو أبوبكر بن مسعود: 


تقدمت ترحمته في ج۱ ص۳۹۲ 


الكرخي : هو عبيدالله بن الحسن : 


تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۱۲ 


اللخمي : هو علي بن محمد: 


تقدمت ترحمته في ج۱ ص۳۹۷ 


اللیث بن سعد : 


تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۹۸ 


الماوردي : هو على بن شمد : 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۰۹ 


بت ۳۵۰ س 


مالك ۱ ملاح ر تراجم الفقهاء نجم الأئمة 


مالك : هو مالك بن آنس : ۱ مسر وق : ۱ ۱ 
تقدمت ترحمته في جاص ۳۹۹ ۰ تقدمت ترجته ايا 
مجاهد بن جر: مطرف بن عبدالرهن 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۹ تقدمت ترجته في ج۲ ص ۲۲ 
المحب الطري: 5 
۱ کت معاد بن جبل : 

تقدمت ترهته في ج۱ ص۳۹۹ ۱ 

ات تقدمت ترجته في ج۱ ص۳۷۱ 
محمد بن الحسن الشيباني : ۱ 
تقدمت ترجمته في ج ١‏ ص ۳۷۰ مكحول : 


تقدمت ترجمته في ج١‏ ص۳۷۲ 
محمد بن العقباني (؟ - ۸۷۱ه) ۱ 
هومحمد بن أحمد بن قاسم بن سعيدء الناوي : هو محمد عبدالرژف: 
أبوعبد الله العقباني التلمساني. فقيه من تقدمت ترجمته في ج۱۱ص۳۸۹ 
. أهل تلمسان ولي فيها قضاء اللجماعة . 
- من تصانيفه : «تحفة الناظر وغنية الذاكر 


في حفظ الشعاثر وتغیبر المناكر» . ۳ 
0 550 ومعجم ی 5 


د. عبدالله محمد عبدالله مخطوط ص 586]. 
نجم الأئمة (؟ - ٤٥‏ هھ) 


المرغيناني : هو علي بن أبي بكر : هو البارعي اللقب نجم الأئمة (البارع 

تقدمت ترجمته في ج١‏ ص۳۷۱ بفتح الباء وكسر الراء لقب لمن برع في نوع 
۱ ۱ من العلم) كان إماما فاضلا فقيها واعظا . 

الزني : هوإسماعيل بن يحى المزني: 20 توفي بجرجانية خوارزم. 

تقدمت ترجه في ج١‏ صالا”" 200 [ الجواهر المضيئة ص 786 ]. 


۳۵۱ 


النسائى : هو أحمد بن على : 
تقدمت ترهته في ج ١‏ ص۳۷۱ 


النووي : هو يحيى بن شرف : 
تقدمت ترهته في ج ١‏ ص۳۷۳ 


النيس‌ابسوري (؟ - في كشف الظنون توفي 
۸ وأما في الأعلام بعد ۸۵۰ه) 

هوالحسن بن محمد بن الحسين» نظام 
الندينء القمي النيسابوري. المغروف 
بالأعرج در اش إبراهيم عطوه في مقدمته 
لغرائب القران: أنه من أعلام القرن الثامن 
ار مات سنة ثان وعشرين وسبعمائة 
وکان من أعلم أهل زمانه. مفسر. فقیه له 
اشتغال بالحكمة والریاضیات . 

من تصانيفه : «غرائب القران ورغائب 
الفرقان» في ثلاث مجلدات. یعرف بتفسیر 
اللیسابوری» و«آوق اف القران». و«لب 
التأویل». واشرح الشافية» في 9 
۱ یعرف بشر ح النظام . 


[کشف الظنون ۰۱۱۹/۲ والأعلام 
۳۲ ومقدمة غرائب القران ص۳]. 


(ملحق) تراجم 


ووه انهه موم وم موم همم مه روصم همم هاه جعي هع وا مهو فاو افراع وه وه 


الفقهاء الوبري 


م م و ل امع عادر و الأو ar‏ ماع وما وعد ع وعد وخ وعا عه اوه جم WEEE OER‏ 


هشام بن عر وة : 
تقدمت ت رحمته في ج لاص ”3 4 7 


9 


وائلة بن الأسقع : 
تقدمت ترهته في جا ص۳۹۲ 


الوبري ؟ -؟) 

هوعبدالخالق بن عبدالحميد بن عبدالله » 
أبوالفضل. الوبري الخوارزمي الضرير. 
فقیه. حنفي. أصوليء أديب . قال 
ابوبکر بن الشعار في عقود الان : كاد من 
روساء أصحاب أبي حنيفة وأئمتهم» وإليه 
الفتوى والتدريس بخوارزم وحافظا للفقه 
والأشعار وأستاذا يشار إليه في الفنون الأدبية . 

[الجواهر المضيئة ۲۹۸/۱]. 


— oY سب‎ 


يحبى بن سعید الأنصاري (ملحق) تراجم الفقهاء یعقوب بن یوسف 


۱ جميل المروزي وحمد بن بكار الريان 
ی ومنصور بن آبي مزاحم وعلي بن المديني 


44 وغبرهم . وعنه أبو بكر النجاد وغیره . قال 
۱ ۱ أبويعلى : ذكره أبوبكر الخلال في جملة 
يحيى بن سعید الأنصاري : اضخات [مامتا الخدادین ‏ فال كانت له 
تقدمت ترجمته في ج١‏ ص۳۷ مسائل صالحة حسان . 
ا يعقوب بن يوسف (۲۰۸ - ۲۸۷ه) وذكر الدارقطني فقال: ثقة فاضل . 
هويعقوب بن يوسف بن أينوب آبوبکر» [طبقات الحنابلة 411//1]. 


تب ۳۵۲ 


فهرس 


يب * 


و وه مياه و الامج و موم موم موی وم و موه واه ومو موم موم و عع عا موم وم و عه قم ناعأ هو ور عه عه 4 أزماع وعرء و و ووو وم وه و هو ممع رس مم 


۱۱-۰ ۱ حجاب ۱۲-۱ 
٥‏ التعریف ۱ 
ه الألفاظ ذات الصلة: الخمارء النقاب ۳-۲ 
۹ الحكم الاجالي ٠‏ ۱ ۱ 

1 للفظ الحجاب اطلاقات 1 

۹ أولا : استعیاله في احسیات 

١ `‏ الحجاب بالنسبة للعورة ۱ 
۸ ۲ الاحتجاب أثناء قضاء الحاجة 5 

۸ ۳ الحجاب الذي يمنع الاقتداء بالامام في الصلاة ۷ 

٤ ۸‏ - الطلاق من وراء حجاب ۸ 
۹ ۵ - احتجاب القاضي ۹ 

٦ 1‏ - الشهادة بالسیاع من وراء حجاب ۱ 
۱۰ ثانيا : استعمال الحجاب في المعاني 1١١‏ 
۱۰ الحجب في الميراث ١‏ 
۱۳-۱ ا ۲۵۷ 
۱ وت ۱ 

ا الأحكام التعلقة با حجاز ۱ 
۱۸-6 ححامة ْ ۹ 
1 التعریف ۱ ۱ ۱ 

۲ الألفاظ ذات الصلة : الفصد‎ ١5 

۳ الحكم التكليفي‎ ۱٤ 
٤ الأحكام المتعلقة بالحجامة‎ ۱۰ 

18 تأثر الحجامة على الطهارة ° 

18 تأثير الحجامة على الصوم 5 

1۹ تأثر الحجامة على الاحرام ۷ 


بت ۳۵۷ 


و و وم هو و وم موه و وم همه و و و و یووم ومو وعم وم موم و موم موم م رج رونو وير ممم و ور وم ون وه و و وه و و و و موه 


امتهان الحجامة وأخذ الأجرعلیها 
ضان الحجامة 


ریش 
الألفاظ ذات الصلة : المنع 
الحجب ف المراث 


التعريف 
تعریف احج اصطلاحا 


" الألفاظ ذات الصلة: العمرة 


لمكم التكليفي للحج 

وجوب الحج على الفور أوالتراخي 
فضلالحج . 0 

حكمة مشروعية الحج 

شروط فرضية احج 

الشرط الأول : الإسلام 

الشرط الثاني : العقل 

الشرط الثالث : البلوغ 

الشرط الرابع : الحرية 

الشرط الخامس : الاستطاعة 


القسم الأول : شروط عامة للرجال والنساء 


۱ الخصلة الأولى 
خصال الحاجة الأصلية 


الخصلة الثانية للاستطاعة : صحة البدن 


Om 


8 ۱۳۶۱ 


موس ی فم فوقس ی فر ة ور همم ی موم و و و و وم وی دوم وم و وم موم هوجو و وم موم وج وود و وج رومن هه وه عر م ممم 66م و و 


الخصلة الثالثة : أمن الطریق 
الخصلة الرابعة : إمكان السیر 
القسم الثاني : الشروط الخاصة بالنساء 
آولا : الزوج أوالمحرم الأمين 
نوع الاشتراط للمحرم 
الحرم الشروط للسفر 
فروع تتعلق بالمسألة 
ثانیا : عدم العدة 
فروع ۱ 
شروط صحة اج 
الشرط الأول : الاسلام 
الشرط الثاني : العقل 
الشرط الثالث : الیقات الزماني 
الشرط الرابع : الیقات الکاني 
شروط إجزاء الدج عن الفرض 
كيفيات الحج 
مشروعية كيفيات احج 
هدي التمتع والقران 
الفاضلة بين کیفیات آداء الحج 


- یوم التروية 


يوم عرفة 

یوم النحر 

أول وثاني أيام التشریق 
ثالث أيام التشريق 


۳۹ - 


كه واوامة ووو مرو فر م فر مث مع ينيم ةوه را ول مق ة فم ف ين فيه هورم و يو واو موه ب م رم من وارء رو ووه رمم م ة ومو رو ووب وج ةو واي هر مم روا لوث وزومو ۱ 


اف الوداع 


آرکان الحج 


الركن الأول ۱ الاحرام 
الركن الثاني : الوقوف بعرفة 
وقت الوقوف بعرفة 


الزمن الذي يستغرقه الوقوف 


الثالث 2 طواف الزيارة 
شروط طواف الزيارة 
الرابع : السعي بين الصفا والروة 


م 
واجبات الحج 4 


أولا : واجبات الحبج الأصلية 
المبيت بمزدلفة 

انیا : رمي الجمار 

النفر الأول 

الرمي ثالث أيام التشريق 
النفر الثاني 

النيابة في الرمي 

الحلق والتقصير 

خامسا : طواف الوداع 
شروط وجوبه 

شروط صحته 

واجبات احج التابعة لغيرها 
ولا : واجبات الإحرام 

ثانيا : واجبات الوقوف بعرفة 
ثالثا : واجبات الطواف : 


۳ - 


موم و دهم موم ین مه هو هه ووه هو و و و واوة هو وه 
وففة ةفو وو ةرو وروم ةنهم ةرم م وم مرا ف رفوه هرونو 1۱ 


رابعا : واجبات تفن 

خامسا : واجب الوقوف بالمزدلفة 
سادسا : واجبات الرمي 
سابعا : واجبات ذبح اهدي 
ثامنا : واجبات الق والتقصیر 
تاسعا : ترتیب أعمال یوم النحر 
التحلل من إحرام احج 


سنن اج 


أولا : طواف القدوم 

متی يسقط طواف القدوم 

وقت طواف القدوم 

کیفیات طواف القدوم 

ثانيا : خطب الامام 

ثالثا : البیت بمنی ليلة يوم عرفة 
رابعا : السیرمن منی إلى عرفة 
خامسا : البیت بالزدلفة ليلة النحر 
مستحبات اشج 


أولا ۱ العج 


انیا : الشج 


ثالثا : الغسل لدخول مكة للآفاقى 
رابعا : الغسل للوقوف بالمزدلفة بعد نصف الليل 


خامسا : التعجيل بطواف الإفاضة 


سادسا : الاكثارمن الدعاء والتلبية والأذكار 
تا وی 


منوعات الحج ۱ 


"مباحات اشج 


ا 


موه هه موم و مهو موه و موم ی دم همم مم موم وم مه موم وه موم موی موم هو همم موم و يريم ميمه رما و ام من مت و رم و و و و و و و هو 


اخکام حاصة با شج 

حج المرأة وا حائض والنفساء 

جع ام 

حج الغمی عليه والنائم والمريض 
احج عن الغير 

مشروعية الحج عن الغير 

شروط الحج الفرض عن الغير 


آولا : شروط وجوب الاحجاج 


انیا : شروط النائب عن غيره في احج 
ثالثا : شروط صحة الحج الواجب عن الغير 


الاستجار على الج . 

مشبروعیته 
الإخلال بأركان الحج 
ترك ركن من الحج بانع قاهر (الإحصار) 
ترك رکن من اطع باع لاه 


آولا : ركن الوقوف بعرفة (الفوات) 


ثانيا : ترك طواف الزيارة 

الثا : ترك السعي 

الاخلال بواجبات احج 

أولا : ترك الوقوف بالزدلفة 

ثانيا : ترك البیت بمنی ليالي التشریق 
ثالثا : ترك الرمي ۱ 

ترك سنن الحج 


عر و یی ب 


۱۱۵ 
۱۱۹ 
11۷ 


11۸ 
۱۹ 


۱۳۰ 
1۲1 


1۲ 


۱۳۳ 
۱۲٤ 
۱۳۵ 
۱۳۹ 
۱۳۷ 
۱۳۸ 


۱۳۹ 


۱۳۰ 


ا ل ۳ 
ا ا جل ل ل ل موم وه 


۱۰۱-۶ 


داب احج 

آداب الاستعداد للحج ‏ 
اداب السفر للحج 
اداب أداء مناسك اج 
آداب العود من الحج 


" انظر : [ثبات 


التعريف 
مشروعية الحجر 

حكمة تشريع الحجر 

أسباب الحجر 

تقسيم الحجر بحسب المصلحة 
أولا : الحجر على الصغير 

أثر ا حجر على تصرفات الصغير . 
متى يدفع المال إلى الصغير 
المجرعل المعنون 

الحجرعلى المعتوه 

الحجرعلى السفيه 

أ- السفه 

ب حکم الحجر على السفيه 
الحجرعلى السفيه بحكم الحاكم 
تصرفات السفيه 

الحجرعلى ذي الغفلة 
الحجرعلى المدين المفلس 

الحجر على الفاسق ٠‏ 


۳۱۳ مت 


و مهم وم موی 


۱۰۶-۷۲ 
۱۲ 
۱۰۲ 
۱۰۳ 
۱۰۳ 

۱۰۸ 
۱۰ 

٤ 
۱۰۹ 
۱۷ 
۱۷ 
۱۰۷ 
۱۰۸ 


۱۲۸-۸ 
۱۸ 
۱۹ 


الحجر على تبرعات الزوجة 
الحجر على المريض مرض الموت 
الحجر على الراهن 

الحجر للمصلحة العامة 

الحجر على الرتد 


التعریف 
الحكم التكليفي 
استقبال الحجرفي الصلاة 
الطواف من داخل الحجر 

الحجر الأسود 
التعريف 


الحكم التكليفي 


البداءة في الطواف من الحجر الأسود 
استلام الحجر وتقبيله في الزحام 
السجود على الحجر الأسود 
الدعاء عند استلام الحجر 
حداد 

انظر: إثبات 

ش حدث 2 
التعريف 
الألفاظ ذات الصلة : الطهارت الخبث» النجس 
أقسام الحدث 
أسباب الحدث 
أولا : خروج شيء من أحد السبيلين 
أسباب الحدث المتفق عليها 


A= 


EERE‏ ع 6م 8م 


ممم ممم مو فوم درو رود مر ررمي ةيوم يوم مفو فو ووو وو مي يي ره رمم م م مر مه م يميم مر هينه و دورول سب و فووا مف نوم مل مر م فف فور رو رجا وتم مرو ةو | 


۱1۲ الأسباب المختلف فيها 
۱۱۲ أ مايخرج من السبيلين نادرا ۸ 
۱۱۳ ب - مايخرج من غير السبيلين 00 ۱۰ 
۱1٤‏ ثانيا : الحدث الحكمي ۱۱ 
۱۹ المباشرة الفاحشة دون الجاع ۱۲ 
"۷ . التقاء بشرتي الرجل والمرأة ۱ ۳ 
۱۱۸ مس فرج الادمي ١‏ 
۱۳۰ القهقهة في الصلاة ۱ ۱ ۱۰ 
۱۳۱ أكل لحم الجزور VV‏ 
۱۳۱ غيل الیت ۱۸ 
۱۳۲ الردة ۱۹ 
۱۲۲ الشك في الحدث ۲ 
۱۳ حکم احدث ۱ ۳ 
۱۳ آولا : ما لا جوز با حدث الأصغر ۰ 
۱۲٤‏ - الصلاة نش 
۱۳۹ استخلاف الامام في حالة الحدث ۲٤‏ 
۱۳۹ ب ‏ الطواف . ۱ ۲۰ 
۱۳۷ ج مس الصحف ۱ ۲۹ 
۱۳۸ ثانيا : ما يرفع به الحدث | لف 
۱۳۹ حدالحرابة 
انظر : حرابة 
۱۳۹ ۱ حد الردة 
انظر : ردة 
۱۳۹ ۱ جسدالري 
انظر : زنی 


تس ۳۱۵ 


و وم م یمه وم و و و و و وم و موی 
Gk a‏ فاق ASC‏ و PESOS TaN see‏ مده ع ماوت أ اورطع وه KOE POV‏ ع لوم ع وده بوم وولف السو ومع عع وه وا ی 


۱۳۹ حد السکر 
انظر : سکر 
۱۳۹ حد القذف 
۱ انظر : قذف 
۱۹۲-۹ حدود 5000 ۰۲۱ 
۱۳۹ التعريف ` ۳4 
۱۳۰ الألفاظ ذات الصلة : ۲ 
أ التصاص . 
۱ ب ‏ التعزیر . 
۲ ج العقوبة . 
د الجناية . 
۱۳۱ الحكم التكليفي 1 
۱۳۱ أنواع الحدود ۷ 
شاد 77 أوجه الخلاف بين الحد والقصاص ۱ ۸ 
۱۳۲ آوجه الخلاف بين التعزیر وا دود ۱ ۹ 
۱۳۲ تداخل الحدود ۱ ۱ ۱۰ 
۱۳۳ عدم جواز الشفاعة في الحدود ۱ 
۱۳۳ أثر التوبة على الحدود ۱۲ 
۱۳ سقوط الحدود بالشبهة ۱۳ 
۱۳ سقوط الحدود بالرجوع عن الا قرار ۱ ١‏ 
۱۳۵ سقوط الحدود بموت الشهود ۱ 
۱۳۵ سقوط الحدود بالتکذیب وغبره ۱ 
۱۳۰ عدم إرث الحدود ۱۷ 
۱۳۹ التلف بسبب الحد ۱۸ 
۱۳۹ الحدود كفارات للذنوب r‏ ۱۹ 
۱۳۹ الإثبات في الحدود 007" 0 


س 


وم مم مه موم و موی نهب و و نور هو همم موه 
ووموو ةو وف ةو ووو ةو وين ورم وم م مايا هم فيه وو ووه رو وير ووو رن وه مم م يو مر مف ةودن م مويه و ةنر وهر ونه يم ف ءة مرو ف | 


العنوان 
أولا : البينة وشروطها في الحدود 
۱-مایعم الحدود كلها 
۲-ما تختص به بعض الحدود 
أ عدد الأربعة 
ب _ اتحاد المجلس 
ج عدم التقادم 


ثانيا : الإقرار 

أ تكرار الاقرار 

ب- افنتراط عدد الجالس 
أثر علم الإمام أو نائبه في الحدود 
مدى ثبوت الحدود بالقرائن 
أنواع الحدود 

أ- الرجم 

ب - الجلد 

ج - التغريب 

د القطع 

ه- القتل والصلب 
شروط وجوب الحد 
مایراعی في الحدود كلها 
الامامة 


أهلية الشهادة عند الاقامة 


شروط تخص بعض الحدود 


۱ البداية من الشهود في حد الرجم 


الدعوی في الحدود والشهادة مها 
التأخيرفي إقامة الحدود 


مت ۳۷ 


ومءممموة زر ءم رو مم و و وه یه 


۱۰۲ 
۱۲ 


۱۲۱۶ - ۳ 
۱۰۳ 
۱۰۳ 


١65 
١65 
۱90۵ 
۱9۵ 
۱1 
۱۹ 


لمعمو وت ف مقع مم نور ةو فوم يرو 1 


۱ إقامة الحد على المريض ومن شاه 
۲ إقامة الحد على الحبلى 
۳ إقامة الحد على السكران 
إقامة الحدود في المساجد 

عند استیفاء کل نوع من أنواع اخدرد 

حد الرجم 
ب ‏ الجلد 
ج- القطع 
د التغريب 
إقامة الحدود في ملا من الناس 
آثار الحد 

حديث النفس 
انظر : نية 
حرابة 

التعریف 
الألفاظ ذات الصلة : 
أ البغي 
58 ل قة 
ج النبب والاختلاس 


۱ د الغصب 


الحكم التكليفي 
الأصل في جزاء الحرابة 


۳۹۸ 


توموووي ةن فو ور 0 


بپ۰بپپدص۳ ۰ 
ام موه موم هو وی و موه هو وم تومت موه 
اوفقوو ووو وو ووو نوعدي اللي ينوه يا مه م قفي مهو ووووو مهو ردن 


۱۷ 


۱۹۷ ٠ 


۱۹۷ 


د السلاح 
و الجاهرة ٠‏ 


حکم الردء 


عقوبة الحاربین 
كيفية تنفيذ العقوبة 


أ النفى 


ب القتل 


ج القطع من خلاف 

د الصلبت 

ضبان المال واطحراحات بعد إقامة الحد 
ما تثت به رابت 


سقوط عقوبة الحرابة 
حراسة 
التعریف 
الألفاظ ذات الصلة : 
أ الرباط 
ب ‏ الحمى 
الحكم التكليفي 
حکم استخدام الکلب وما شابه للحراسة 
حرام 
انظر : تحريم ` 
جرب 
انظر جهاد 
۱ حر بي _ 


انظر : أهل اوو ا 


۳۲۱٩ تس‎ 


ممممة ممم یم من موه وم مه وم وه وه وم و و و و و هو 
ففمة ةف ووو و رو ةم م موف وو مي ةو من ةو مي مه موف فر ةيمر ر ورنوم ووو وروم نووم مم من هوه | 
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۱۷۲ - ۱ 
۱۷ 
۱۷۱ 


۱۷۲ 


۱۷ - ۲ 
۲ 
۱۷۳ 

۱۷ 

۱۷ 

۱۷ 

۱۷٤ 


ورود لفظ احرج في الكتاب والسنة 
الألفاظ ذات الصلة 


أ الرخصة . 
ب - العزيمة . 
د الضرورة. 


ه_ الحاجة . 


الحكم الإجمالي 


التعريف 

الألفاظ ذات الصلة : 
أ- المبعض 

ب الس 

ج الأمة 


الحرلا يدخل تحت اليد 


حرز 
التعریف 
الحكم الإجمالي . 
أنواع ا حرز 
١-الحرزبالمكان‏ 
۲ الحرز بالحافظ 
مواطن البحث 


ت۳۷ 


وفففممووو ةو مم م مرو ةل مه ابمال م ة مامه م مم رمف رةه م فهو مهن فم وو مو ونم ف نر م مايه سوه ءا م مه مر نه وونر نم ودر ۰۰۰۰ | 


۷۰ - ۱۸۶ حرفة ۱ 5-١‏ 
۱۷۰ التعریف ۱ ۱ ۱ 
۱۷۰ الألفاظ ذات الصلة : صنعة - كسب عمل - مهنة ۲ 
۷۵ الحكم التكليفي للقيام بالحرف ۳ 

۷۵ ما یتعلق با رفة من أحكام 
۱۷۵ أولا: الصلاة بثياب الحرفة 1 
۱۷۹ ثانیا : وقت الصلاة للمحترف 0 
۱۷۹ ۱ الثا: صيام أصحاب الحرف 5 
۱۷۸ رابعا: ما یتعلق بالزکاة .. ۷ 
۱۷۸ خامسا: الحج بالنسبة لأصحاب الخرف ۸ 
۱۷۹ سادسا: القيام بالحرف في المساجد 4 
۱۸۰ : سابعا: اعتبار الحرفة في النکاح ۱۱ 
۱۸۱ ۱ کون الانتفاع بالحرفة مهرا ۱۲ 
۲ امنا : شهادة آهل احرف ۱ ۱۳ 
۱۸۳ تاسعا: بيع آلة الحرفة على المفلس وإجباره ١‏ 
۱ علی الاحتراف 
۱۸٤‏ عاشرا : تضمين أصحاب ارف ۱۰ 
4 حادي عشر: التسعیرعلی أهل الحرف ۹ 
۱۸ حرق ۹ 
انظر : احراق 

۲۰۵-۶6 حرم + ۳۰-۷ 
۱۸ التعریف ۱ 

۱۸۰ ولا : حرم مكة 

۱۸۰ أ دليل تحريمه 

۱۸۰ ب ‏ تحدید حرم مكة ۳ 
۱۸۹ دخول الحرم الكي 


۳۷۱ 


موم و وم و مه و میم موم نوم موو ةو همم و وموم موم و و موه هو وه وود هو همم و هم ی من هف و مه هو و و وی و 


١‏ الدخول بقصد الحم آوالعمرة 


ب - الدخول لأعراض آخری 
دخول الکافر للحرم 


- مرض الكافر في الحرم وموته 


القتال في الحرم 

حوط جام ان 

رعي حشيش الحرم والاحتشاش فيه 
ضبان قطع النبات في الحرم 

صيد الحرم ۱ 

ما يجوز قتله في الحرم 

نقل تراب الحرم 

بيع رباع الحرم وكراؤها 

ما اختص به الحرم من أحكام آخری 
- نذر الشي إلى الحرم والصلاة فيه 
ب _ لقطة الحرم 

الغسل لدخول الحرم 

المؤاخذة باهم 

المجاورة بمكة والحرم 

تضاعف الصلاة والحسنات في الحرم 
مضاعفة السيئات بالحرم 

لا متع ولا قران على أهل مكة 

ذبح الهدي والفدية في الحرم 

تغليظ الدية في الحرم 


| ثانيا : حرم المدينة 


حدود الحرم المدني 


VY 


ممم ممم مم م مم وو ءة روا ه ةم مزل هن ووم نت هو و وم و و وم موه 
اوفقو ة ةو وام رمعو مه ةو و ويمور رفني نم ثم نيمو مع نيمثلم ييه 
ووفة مو مق ووم ووو ومو وء امار وم مم نا مم 


"5-6 
3-1 
۳۰۵ 


۳۹ 
05 
۲۰۸ 
۲۰۸ 
۲۰۹ 
۳۰ 
۲۱ 
۲۱ 
1۱ 
1" 
۲۱۱ 
۳۲ 
۲۲۲-۲ 
۳۲ 
۳۲ 
۳۳ 
لف 
۳۱ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۷ 
۸ 


التعریف ۱ 
الألفاظ ذات الصلة : الأبريسيم» الاستبرق الخزء 
الدییاج السندس, القن الامقس 
ما یتعلق بالحرير من أحكام 
لبس ال حرير المصمت واستعماله 
إلباس الحرير لصغار الذكور 
أعلام الحريرني الثوب الحرير 
لبس الثياب المنسوجة من الحرير وغيره 
استعمال ا حرير في غير اللباس 
كسوة الكعبة بالحرير 
تبطين الثياب بالحرير 
استعمال اخریررباطا للسراويل 
عصب الجراحة بالحرير 
استعمالات أخرى 
مواطن البحث 
خريم 
التعريف . 
الألفاظ ذات الصلة : الحمى 
الحكم التكليفي 


مقدار الحريم 


أ حريم البثر 

ب - حريم العين 
ج حریم القناة 
ومضحوم ۳ 
هب حریم الشجر 


سب ل 


١7/١ 


ص 


o 


وفوووو ووو و يوون وعماي ل ثوونة ةرام ومن ةم مره و ورور ولو ووه وروم ور در سوه و ددرو و مور ون و و هوم نو واي مرو رو ورور مر نرم ۱ 


۳۸ و حريم الدار ۱ ١‏ 
٠ ۳۹‏ ز-حریم القرية 5 ۱۲ 
۳۹ - ح-حریم أرض الزراعة ۳ 
۳۹ البناء في حريم النهر والدار والانتفاع به ۱ 
۳۲۰ استعمالات أخرى لکلمة حریم 

۰ أ- حريم الصلي ش ۱ ۱9 
۳۳۰ ب _حريم النجاسة 1 ۱۹ 
۲۲۱ حریم ارام » والواجب. والکروه ۱۷ 
۲۲۲-2۱ حسب ۲-١‏ 
۳۳ التعریف ۱ 
۳۳۲ الأحكام التعلقة باحسب ۲ 

۲۱۸-۳ حسية ۰۲2۱ 
۳۲۳ التعریف ۱ 
۳۳۳ الألفاظ ذات الصلة : 

۳۳۳ أولا : القضاء ۲ 
A:‏ ثانيا : الظام ۳ 
Yo‏ ثالغا : الا فتاء ٤‏ 

٥ .  ةداهشلا رابعا:‎ Yo 
5 مشروعية الحسبة‎ ۳۳۹ 
۷ الحكم التكليفي‎ ۳۳۸ 
حكن متروعية اة ك ير‎ ۲۳۳۱ 
۹ ۱ آنواع الحسبة‎ ۲۳۳ 
۱۰ أركان الحسبة‎ ۳۳ 
شروط الحتسب‎ ۳٤ 
۱۱ أولا : الإسلام‎ ۱۳۵ 
۱۲ ) الشرط الثاني : التكليف ( البلوغ والعقل‎ ro 


TS 


وعم وف وو ووو مود م مد ووو امع اموا الامو و وهاه يهم 1۱۳ 


. الشرط الثالث: العلم 


الشرط الرابع : العدالة 

الشرط الخامس : القدرة 

الشرط السادس : الإذن من الامام 
الشرط السابع : الذكورة 

ارتزاق الحتسب 

آداب الحتسب 

عزل الحتسب 


الرکن الثاي : الحتسب فيه (ماتجري فيه المع 


. معتی العروف والراد منه 


أقسام العروف 

القسم الأول : التعلق بحقوق الله تعالی 
القسم الثاني : ما تعلق بحقوق الآدميين 
القسم الثالث: ما كان مشترکا بين حقوق 
الله تعالى وحقوق الآدميين 

معنى النکر والمراد منه 

شروط المنكر 

الشرط الأول 

الشرط الثاني 

الشرط الثالث 

الانکار بغلبة الظن 

أقسام المنكر 

الركن الثالث : المحتسب عليه 

أولا : الاحتساب على الصبیان " 

ثانیا : الاحتساب على الوالدین 


تس ۳۷۵ 


۳۷ 


۸ 
۲۹۸ 
۲۷۲-۹ 
۲۹۹ 
۹ 


۳۷۹ 
۲۷۸-۷۷ 
VV 
VV 


حمةم وه ةا مم مفو ةيودا مر ةو ر مار ريو نيم وو مور روم م مل 1۱ 


ثالثا : احتساب التلميذ على الشيخ والزوجة على 


زوجها والتابع على المتبوع 

رابعا: احتساب الرعية على الأئمة والولاة 
خامسا: الاحتساب على أهل الذمة 
الركن الرابع : في الاحتساب ومراتبه 


۱ مراتب الاحتساب 


خطأ الحتسب وما یترتب عليه من الضیان 
«ضان الولاة» 

مقدار الضیان وعلی من يجب 

على من يجب الضیان 


التعریف 
الألفاظ ذات الصلة : التمني احقد. الشماتة. 
عین. الغبطة 
أسباب الحسد 
أقسام الحسد 
مراتب الحسد 
الحكم التكليفي 
علاج الحسد 
القدر المعفوعنه من الحسد وعكسه 
وما فيه من حلاف 
علاج الحسود ما لحق به من أذى بسبب الحسد 
الآثار الفقهية 
لو 
التعريف 
حكم الحسم التكليفي 


سر ۴۷۹ 


ووفقورثم نعو | 


۶۷ - ۲ 


الع امومع لمعو قو و ممه موز وو مم عام هوق قرو هام ومع هام معام مع كه فا مرو ها O‏ عد مد ورام نك مهد مه هدعو و و ماه طلا 


۳۷۸ 


۲۸۵ _ ۸ 
۳۷۸ 
۳۷۹ 
۳۸۰ 
۲۸1 
۲۸1 
YAY 
YAY 
۳۸ 

۲۹۱-0 
۲۸٦ 
۲۸٦ 
۲۸٦ 
۲۸٦ 
YAY 
YAR 

0104 
۳۸۹ 
۳۸۹ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 
۲۹۱ 
۲۹۱ 


التعريف 


وا ادات 


ج_ذكاة الحشرات 

د قتل الحشرات 

ما ندب قتله من الحشرات 

ما یکره قتله من الحشرات 

ما يجوز للمحرم قتله من الحشرات 
حشفة 

التعریف ۱ 

الألفاظ ذات الصلة : اختان 

أحكام تتعلق بالحشفة 


٠‏ -وجوب الغسل 
۲ فساد الصوم 


۳- فساد الحج 


. وجوب كمال الصداق‎ - ٤ 


٠ه‏ - التحليل للزوج الأول 


5 تحصين الزوجين 

۷- وجوب الحد 

ب-مايترتب على قطع الحشفة 
۱- وجوب القصاص 

؟ - وجوب الدية 


VV 


۲۹۱ 


144-4۲ 
۳۹۲ 
۳۹۲ 


۳ 
۳۹۳ 
۲۹۹-۵6 
۹٤ 

۹٤ 

۳۹۵ 

۳۹۹ 

۲۹۹ -۷ 
۳۹۷ 

۲۹۷ 
۳۱۸-۵۹ 
۹ 
۳۹۹ 


الألفاظ ذات الصلة : 
أ الدیاس. 
ب الجذاذ والجداد 
ج - الجزاز 
الحكم الإجمالي 
مواطن البحث 
۱ حصار 
التعریف 
اکم الشبرعي 
حصار البغاة 
فك تحضار العدوبالال 


التعريف 
أحكام الحصر 


التعريف 
الألفاظ ذات الصلة : 
أ الكفالة 

ب ‏ الولاية . 

ج الوصاية 


تست ۳۷۸ 


م لامو ممم مفعء ممم وو عفووة موموافع وموم وعو وف ۱ 


حي ب ور وري sui‏ 


۳1۸ 


۳۲۲-۹ 
۳۹ 
۳۹ 


۳۲۰ 
۳۲۰ 
۳۲۰ 
۳۲۹-۲ 
۳۳۲ 


اجر لك ماعو مع ووم ههه م عام ع وام ون و ووه جاع O‏ 


مقتضى الحضانة 
حق الحضانة 
المستحقون للحضانة وترتبهم 


ما یشترظ فيمن د يستحق الحضانة 
مكان الحضانة وحكم انتقال الحاضن أو الولي 


أجرة الحضانة . 
أجرة مسكن الحضانة 
فیط الحضانة وعودها 
انتهاء الحضانة 
رؤية الحضون 
حطيطة 


انظر : وضيعة 


انظر : حجر 


۲ 


التعریف 
الالفاظ ذات الصلة : 
أ التحر يم 


ب - كراهية 


الاثار الأصولية والفقهية 


أ الآثار الأصولية 

ب لت الفقهية ومواطن لنوت 
حفظ 

التعریف 


تس ۳۷۹ 


لورم مم ةو مرو رو رن 


۱۳ 


۳۳۹ 
۳۲۸-۷ 
۳۳۷ 
۳۳۷ 
۳۳۷ 
۳۳۸ 
۳۳۸ 


العنسوال 
الأحكام التعلقة باحفظ . 
حفظ ما يقرأ في الصلاة 


حكم تقديم الأحفظ للقران لإمامة الصلاة 
الوقف والوصية على حفاظ القران 

حكم جعل تحفيظ القران الكريم صداقا 
حكم حفظ القران الكريم 

حفظ الوديعة 


التعريف 

الألفاظ ذات الصلة : السبط 
النافلة 

الحكم الإجمالي 


دخول الحفدة في الوقف على الأولاد 


E 


